Impulsos Reformados e Wesleyanos
no Movimento Pentecostal e no Movimento de Keswick

Por Peter Althouse

Introducéo

A primeira Convencao de Keswick foi convocada emhdude 1875, quando algumas
centenas de homens e mulheres se reuniram na ddadeswick, no noroeste britanico, para
uma série de estudos biblicos, onde oracdes eedebem direcionados para a promoc¢ao da
“santidade pratica®. Essa convencao foi diretamente influenciada puveR Pearsall Smith,
um quaker fabricante de vidro com inclinacdesiness [santidade] que, com sua esposa
Hannah Whithall Smith e o seu amigo presbiterianoBVBoardman, realizou uma série de
encontros em 1873 num esforco para a promogao @e“vitha cristd superior” tanto para
clérigos quanto para os leigos. Em agosto de 1B74PR. Smith, Theodore Monod, Otto
Stockmayer, Evan Hopkins, Asa Mahan e W. E. Boardnealizaram uma conferéncia em
Oxford, a qual teve significante influéncia sobreoaferéncia de Keswick. Finalmente, apenas
um més antes da conferéncia de Keswick, Smith, iHepiMahan e Monod fizeram uma
reunido em Brighton com os mesmos objetivos em enént D. Harford-Battersby e Robert
Wilson, em seguida, convidaram Smith, de Keswidkapliderar o “Encontro Unido para
Promocgé&o da Santidade Pratica”, mas pouco antesrdaréncia Smith se retirou por motivos
envoltos em mistério. A lideranca da primeira Copé® de Keswick, consequentemente, caiu
para Battersby

A Convencdo de Keswick era evangelical em sua @géo® mas diferente do
avivamento americano que a influenciou, Keswickiasanais bem definida como um
movimento de renovacdo. Embora até hoje se encantramente, Keswick ndo formou uma
teologia “oficial”, nem se dividiu numa nova denoagdo e, como em seu primeiro encontro,
consiste de um eleitorado interdenominacional cosua propria estrutura organizaciohal.

! John Pollock, "A Hundred Years of KeswiclGhristianity Today19 (June 20, 1975): p. 6-8.

% Veja David. Bundy, "Keswick and the ExperienceEvangelical Piety,'Modern Christian Reviva)s
eds. Edith L. Blumhofer e Randall Balmer (Chicadaiversity of lllinois Press, 1993), p. 125-8.

® David Bebbington desenvolveu uma definicdo util eeangelicalismo que inclui énfase no
conversionismo, ativismo, biblicismo e crucicemtrts (centrado na cruz). D.W. Bebbington,
Evangelicalism in Modern Britain: A History fromehl730s to the 1980d.ondon: Unwin Hyman,
1989), p. 2-3. Keswick enfatizou todas as quatntha@a, de um modo geral, a maioria das pessoas que
participaram das conferéncias ja eram cristds @sejdvam um encontro com Jesus Cristo através da
acdo do Espirito Santo. Ha, contudo, uma visaorgiérge em relacado a definicdo de evangelicalismo.
Donald Dayton argumenta que o evangelicalismo tos®uma categoria tdo complicada que se tornou
sem sentido. A teologia reformada do século X\fljeismo do século XVIII, a teologia conversionista

o fundamentalismo do século XX formaram subgrupgs fagcaram isolados e sem relacéo entre si. Veja
Donald W. Dayton, "Some Doubts about the Usefulmdsthe Category "EvangelicalThe Variety of
American Evangelicalismeds. Donald W. Dayton e Robert K. Johnston (Dowmn@rove, lllinois:
InterVarsity Press, 1991), p. 245.

4 A Convencao de Keswick era um bocado de anomaliipdlogia seita/igreja articulada pelo sociélogo
Max Weber e o tedlogo Ernst Troeltsch. Weber e Mscle demonstram que um novo movimento
religioso logo se dividiria da sua igreja anfitedormaria uma seita. Essa seita seria antagorso#ura



Porém, o movimento de Keswick foi um desenvolviroelmportante na histéria do
cristianismo britanico, particularmente em suadagjéio de uma vida cristd de santidade para
aqueles que estavam desconfortaveis com o penfeseio wesleyano. A convencao teve uma
influéncia significativa, especialmente em seu iobpasobre o desenvolvimento e as tensdes
dentro do pentecostalismo americano, visto queoldgm® de Keswick foi reintroduzida na
América do Norte.

De modo mais geral, o movimento de Keswick foi iotpdo por duas correntes
teoldgicas: a “nova luz” e 0 avivamento da Novadiss€alvinista da América, particularmente
nas figuras de Charles G. Finney e Asa Mahan dal&ste Oberlin, e o perfeccionismo
wesleyano do movimento de santidade. Porém, ngael@ntre as correntes teoldgicas
calvinistas e wesleyanas havia tensoes, particelaema doutrina da santificacdo. J. Robertson
McQuilkin, um estudioso do movimento de Keswickp@jou que o movimento foi acusado
pelo ministro presbiteriano B. B. Warfield de emsin perfeccionismo do tipo wesleyamo do
outro lado, H.A. Baldwin, um ministro metodistarty rebateu a santidade de Keswick quando
comentou: “o ‘keswickismo’ é descrito como ‘um doBnigos mais perigosos da experiéncia
de santidade... pois nos ddo a entender que urea como a total erradicacdo da natureza
carnal da alma é uma impossibilidade neste mundcEsse atrito se deveu, em parte, pela
diversidade na lideranca. Apesar da lideranca dateEncias de Keswick ter sido dominada
por anglicanos evangelicais e avivalistas amerigamavia alguns wesleyanos no grupo.
Contudo, geralmente os estudiosos modernos comnogiee a visdo de Keswick sobre a
santificacdo possui um viés mais reformado.

Este artigo demonstrard que a compreensao de Kesuolite o pecado e a santificacdo
ndo foi, de fato, adotada de uma visdo calvinista“DNova Escola” distinta da viséo
perfeccionista wesleyana, mesmo ndo havendo unesa@do definitiva do perfeccionismo
wesleyano tanto na Nova Escola quanto no pensammtiKeswick. Além disso, essa
compreensao teve um impacto direto e divisor nandgbo e desenvolvimento do
pentecostalismo americano. Essa posicao sera idscem primeiro lugar, examinando o
ambiente teoldgico da santidade wesleyana e a eamgiio sobre o pecado e sobre a
santificacdo do avivamento americano, como umadnfgdo as conferéncias de Keswick. Em
segundo lugar, a visdo de Keswick sera examinagtaacpeculiaridade dos seus antecessores.
Finalmente, serdo examinadas as implicagcOes gisfia ge Keswick tem sobre a formagao e
desenvolvimento do pentecostalismo americano,cpéatimente na controvérsia em relagéo a
santificacdo de 1910, centrada em torno das dims¢eoldgicas de William Durham. Ao

ao seu redor (do tipo “Cristo contra cultura” deibbwér). Com o tempo, a seita adotaria costumes,
tradicBes e estruturas organizacionais da suaraulfesenvolvendo uma alianca entre a igreja dtarau
(“Cristo e cultura” de Neibuhr). A seita consisfieincipalmente das classes mais baixas, daquekes qu
tinham pouco acesso aos recursos da igreja ouadiledade, enquanto que a igreja consistia das slasse
média e alta, incluindo um féacil aliado entre ossd®eja Max WeberFrom Max Weber: Essays in
Sociology trad. H. H. Gerth e C. Wright Mills (New York: @xd University Press, 1946), p. 306-7;
316-7; Ernst TroeltschiThe Social Teachings of the Christian Churched. 1 (New York: Harper &
Row Publishers, Inc., 1960), p. 33; e H. Richardbbder, Christ and Culture (New York: Harper
Touchbooks, 1951)

® J. Robertson McQuilkin, "The Keswick Perspectiviiye Views on Sanctificatioeds. M. Dieter, et al.
(Grand Rapids, MI: Academie Books, 1987), p. 156.

® Retirado deObjections to Entire Sanctification Considrecbmo citado por David D. Bundyihe
Higher Christian Life: A Bibliographical Overvie(New York: Garland Publishers, 1985), p. 45.



mesmo tempo, sera afirmado que as proprias semeatesntrovérsia ja estavam postas no
inicio do movimento pentecostal em 1900/1908 eisgeefoi parte da razao para a formacao do
movimento.

1. O Perfeccionismo do Metodismo Wesleyano e do Mowento de
Santidade

A teologia da salvacdo de John Wesley, no que efipeito & sua compreensdo do
pecado e da santificacdo, teve um impacto significasobre o cristianismo protestante
(incluindo o movimento de Keswick) nos dois Ultimsgculos. Ao contrario dos subsequentes
movimentos wesleyano e pentecostal que compreandesaelementos da salvagdo como
estagios da experiéncia cristd, i. e. conversafgipg@o como a “segunda benc¢éo e/ou batismo
com o Espirito Santo, Wesley compreendia a salvagéawm momentos ou dimensdes de fé.
Portanto, conviccdo do pecado, arrependimentdfiasifio e santificacdo eram dimensdes da
salvacdo que se estendiam por toda a vida doafistesley pregou que:

...n6s experimentamos a verdadeira salvacdo déoCnediante a qual, ‘através da
graca’, nos ‘somos salvos pela fé’, consistindoddas grandes é&reas: justificacdo e
santificag8o. Pela justificagdo somos salvos dpacdb pecado e somos restaurados ao
favor de Deus; pela santificacdo somos salvos diempe da raiz do pecado, e somos
restaurados a imagem de Deus. Toda experiénciacbem as Escrituras demonstram
que essa salvacdo é tanto instantanea quanto gradua

Para Wesley, a salvacdo era tanto instantdneaocqpaogjressiva, o que criou uma
tensdo real na sua compreensdo da santificacdo epmdeicoamento do cristioEm
Explicacdo Clara da Perfeicéo Crista, ele declarou:

Creio que este instante, geralmente, € o instamtmalte, 0 momento que precede a
saida da alma do corpo. Acredito que podem servilge, quarenta anos antes. Creio
que normalmente muitos anos depois da justificagié&s, que podem ser cinco anos ou
cinco meses depois. N&o conheco argumento conelasicontrario®

A tensédo entre a santificacdo instantdnea e agssiga foi um problema que Wesley
nao resolveu, mas geralmente ele via a perfeicém coobjetivo da vida crista.

" Donald W. DaytonTheological Roots of PentecostaligMetuchen, N.J.: The Scarecrow Press, 1987),
p. 38.

8 John Wesley, Sermon 85, “On Working Out Our Owiv&ion,” como citado por Dayton, Roots, p.
45-6.

° Esta tens&o pode ser reexpressada escatologieaomno “ja, mas ainda n&o”. Embora articulada aqui
de uma forma altamente individualista (no sentid@de a dimensdo da escatologia foi omitida), ntere
“j&" foi salvo, justificado e santificado instantamente no momento da fé em Cristo Jesus, masi cre
“ainda ndo” foi salvo, justificado e santificadesd n&o ocorrera até 0 momento em que uma pesaoa fi
cara-a-cara com Cristo.

19 John Wesley, A Plain Man's Guide to Holiness, pesso de A Plain Account of Christian Perfection,
ed. Halcyon C. Backhouse (Toronto: Hodder & Stoaghf988), p. 31.

* N. do T. O texto em portugués foi tirado de “BHeptdo Clara da Perfeicdo Cristd”, Imprensa
Metodista, p. 71.




Wesley afirmou que a perfeicdo era a reorientagi@xisténcia humana caida, que
mudava a sua motivacdo interna de tal modo queaxistééncia impecavel era possivVelO
cristdo foi liberto tanto do pecado interior quadto exterior. Para Wesley, os crentes foram
“salvos neste mundo de todo pecado, de toda igfystistdo de tal modo perfeitos que nao
cometem pecados, e ficam livres de maus pensamed®sau génio

A preocupacao de Wesley era que se alguém afirngaesa perfeicdo na fé ndo fosse
possivel neste mundo, entdo se poderia argumemtao gpecado era inevitavel. Como Albert
Outler, um estudioso wesleyano, afirma:

“Perfeicdo” [era] o cumprimento da fé desejosa enaraa Deus acima de tudoa
medida em que a vontade consciente e a acdo dafib¢estavam] em questdo. Negar
isto, a0 menos como uma possibilidade, parecia aléy/amplicar que o pecado
deliberado [era] inevitavel e inescapavel — o qreagdizer que o homem foi feito para
o pecado e que a sua disposicéo ao pecado [eemidivel.*®

John Wesley, portanto, definiu a perfeicao crisith@ a possivel realizacao de viver
uma vida santa neste mundo, mas a tenséo que Wesidgve entre a perfeicdo instantanea e a
progressiva escorregaria para uma experiéncianidstea da perfeicdo nas articulagbes
posteriores sobre santidade. O movimento de sdetida segunda metade do século XIX
definiu a perfeicéo cristd como uma experiénciésdgunda bencao”.

A teologia perfeccionista de Wesley se enraizagiazultura americana do século XIX
na forma do metodismo. A primeira sociedade metadis fundada no inicio de 1760 em
Maryland por Robert Strawbridge e na cidade de Niawvgque por Barbara Heck. Wesley
também enviou dois missionarios, Richard Boardmaoseph Pilmore, aos Estados Unidos em
1779. Pessoas como Francis Asbury, que supervisiomsovimento metodista, Philip William
Otterbein e Martin Boehm, que fundaram a denommmalz® Irmaos Unidos (1815), e Jacob
Albright, que fundou a Associagdo Evangélica (18T¥6)am de suma importancia para o
sucesso do metodismo americano. A linha geral slelgaominacfes metodistas eram temas
como Jesus Cristo como Salvador, a autoridade ctitiEa para a teologia e a santificaggo.

Thomas Langford declara que, antes de 1840, o tamgerfeicdo ndo era realmente
enfatizadd?® mas Timothy Smith mostrou que o perfeccionismalaiera um interesse do
metodismo. Na Conferéncia Geral Metodista de 182832, a necessidade da santidade foi
enfatizada e o tema da santidade tinha entdoraddt a cultura americana ganhando
respeitabilidade intelectual’ O historiador americano George Tindall fez um apmento

1 Wesley relutou em usar a frase “perfeicido sem dqu¥calohn Wesley, “Thoughts on Christian
Perfection”,_John Wesley, ed. Albert C. Outler (N&ark: Oxford University Press, 1964), 287. No
entanto, como Albert Outler corretamente apontoasiy estava preocupado que o residuo do pecado
no ser humano significaria que ele fosse imbatitdert C. Outler, Editor's Introduction to Christi
Perfection, John Wesley, p. 253.

2\Wesley, Plain Account, p. 32.

13 Qutler, Introduction, John Wesley, p. 32.

* Thomas A. Langford, Practical Divinity: Theology the Wesleyan Tradition (Nashville: Abingdon
Press, 1983), p. 78-9.

'3 Langford, p. 92.

'® Timothy L. Smith,_Revivalism and Social Reform Mid-Nineteenth Century America (New York:
Abington Press, 1957), p. 116.




semelhante quando afirmou que os americanos ds€kX acreditavam ser a personificacdo
da virtude perfeccionista, um povo que havia r&jlgita corrupcdo da igreja estatal europeia e
havia vislumbrado uma nova era de liberdade edertl

No final de 1830, o interesse pela realizacdo qgaalia santidade emergiu. Em 1839,
Phoebe Palmer dizia ter experimentado a bencaateieai santificacdo e pregou que se poderia
obter esta perfeicdo através de um “caminho mai®"clA forma mais antiga do metodismo
insistia que o “caminho mais longo” da perfeicAoatvia aguardar a seguranca do Espirito
Santo que esta perfeicdo tinha sido, de fato, idaeBksta espera muitas vezes tomava toda a
vida do seguidor:® O “caminho mais longo” da perfeicéo focava no @eta progressivo da
teologia de Wesley a custa do elemento instant@a&imer, contudo, focava no instantaneo.
Ela afirmou que quem busca a perfeicdo apenassprecconfiar na graca de Deus.

Palmer acreditava que a completa santificacdo fen@aida ao crente pela graca de
Deus e poderia acontecer imediatamente quando rdecrespondesse a esse chamado ao
colocar “tudo sobre o altar.” Como ela disse, dssim que, colocando tudo sobre o altar, ela
através de um grande testemunho biblico inequivamlocou-se sob a mais sagrada obrigacéo
de crer que o sacrificio se tornou ‘santo e aceitaV *°. Este “caminho mais curto” envolvia
trés etapas: a primeira exigia uma inteira congagraonde se entregava todos os desejos
terrenos sobre o altar. A segunda etapa era umleaté onde a perfeicdo era aceita como uma
promessa de Deus quando as condi¢bes da consageag¢dim sido cumpridas. A terceira etapa
envolvia o testemunho da perfeicdo como um meienderajar outros a seguir a perfeié¢4o.

Com o movimento de santidade, a teologia da péidege tornou uma experiéncia
instantanea divina pela obra do Espirito Santo.@om ministro disse em 1840 a respeito da
falta de santidade pratica, “ndo vamos supor gjgessdiciente amar esta doutrina em nossos
padrdes; vamos trabalhar para termos a experiéncigpoder dela em nossos coraco&sA
influéncia da teologia perfeccionista wesleyanaeals conferéncias de Keswick nédo foi tanto
em relacdo as formulacgdes teoldgicas atuais, masenga que uma vida “necessariamente” de
pecado ndo era biblica. Porém, o tema “santidaderdado em Keswick recebeu influéncia
direta de uma compreenséo calvinista modificadpetado e santificagdo. Dito isto, o tema
perfeccionista wesleyano influenciou a teologiavio@dta, particularmente o avivalismo da
escola de Oberlin, assim as suas implicagdes fexaaientes na cultura americana.

" George Brown Tindall, America: A Narrative Histpsd. 2 (New York: W.W. Norton & Company,
1988), p. 246. Num interessante aparte, quandcal iderfeccionista foi infundido dentro da cultura
politica americana, ele trouxe grandes esperanggmrales decepcdes. O ideal perfeccionista trazia
consigo grandes expectativas, que se concretizanargrandes reformas sociais e avangos nos direitos
humanos, mas quando esses ideais ndo se realizaguiram-se o cinismo e a alienacdo. p. 486.

18 | angford, p. 92.

' Phoebe Palmer, The Way of Holiness and Notes &y\ay (New York: Lane & Scott, 1851), como
citado por Langford, p. 93.

% Henry H. Knight, “From Aldersgate to Azusa: The sMyan Roots of Pentecostal Spirituality,”
Springfield, Missouri: Artigo apresentado para @ity for Pentecostal Studies, 12-14 Novembro, 1992
p. 9-10.

2L Smith, p. 116.




2. Santificacdo no Avivalismo Americano e na Escolde Oberlin

Paralelamente ao perfeccionismo wesleyano e acigmsto do metodismo nos
Estados Unidos, havia um movimento calvinista cuieterpretava a teologia da predestinacdo
ao acentuar a necessidade de uma conversdo pessogleriencial. William McLoughlin
declarou que o primeiro grande avivamento (17304Brado pelo avivalista Jonathan
Edwards estava, em parte, enraizado na crencaede doutrina calvinista da predestinagéo néao
era mais defensavef? Um argumento mais defensavel, contudo, é que dridauda
predestinacdo foi reinterpretada para se adequeoraticdes da América do século XVIIl e
XIX, particularmente no lugar elevado da culturdaesubjetividade humana. A predestinacao
estrita, interpretada nas condic8es sociais do rgaisno europeu, foi reinterpretada no século
XIX por uma jovem democracia americana, orientadar grengas iluministas de
responsabilidade humana e crengas romanticas oaeslizacdo humana. Seja qual for o caso,
0 primeiro grande avivamento testemunhou uma raptatre as facgdes da “antiga luz” e da
“nova luz”, onde havia uma nova luz (revelacdopdes a respeito do destino do seu povo.

A faccéo da antiga luz se dividiu em dois grupoprieiro consistia primariamente de
arianos, socinianos, arminianos, que tendiam ansa@cionalistas, deistas, unitarios e
universalistas. Este grupo se opds as doutrinaprddestinacdo e da depravagdo inata,
acreditavam na liberdade da vontade e na ofertzersal da salvagdo. Além disso, este grupo
declarava que ndo havia necessidade de uma “exgi@ri@e conversao”, mas que a salvacao
poderia ser alcancada pela disciplina moral e udenrespeitavel. O segundo grupo manteve a
teologia calvinista da aliangca com modificacdescenias praticas eclesiasticas. Embora muitos
da antiga luz fossem simpatizantes do avivamenteddeards, eles se opuseram quando cismas
ocorreram na igreja.

A faccdo da nova luz também se dividiu em dois gsu® primeiro grupo consistia de
ministros ordenados que apoiavam as reformas deldwO segundo grupo era mais radical e
exigia drasticas reformas eclesiasticas. Enquanitosse dividiram em novas denominacdes
de separatistas e batistas separados, uma bogeartaneceu dentro das suas préprias igrejas
para iniciarem reformas internas.

Os calvinistas da nova luz também se apresentawano calvinistas evangelicais,
enfatizavam a experiéncia de conversdo e a reggerspiritual independente de condicbes

2 Incluindo o colapso da teologia da predestinaddmcLoughlin sugeriu uma série de razdes para o
primeiro grande avivamento: 1) houve uma rapidaangd social, a partir de uma vida comunitaria mais
estavel baseada no patriarcalismo europeu, paraadagtacdo de estruturas sociais que facilitaram um
rapido crescimento populacional; 2) a contabilibagde novas condicbes de encorajamento de
oportunidades no ambiente empresarial, a polarzegéie Oriente e Ocidente, e 0 suposto colapsei da

e ordem; (3) o crescimento de uma “nova aristoatacbnsistindo de americanos bem sucedidos que
abandonaram o estilo de vida simples e pietistagdes;6es anteriores; e (4) a revolugéo indusitiel
substituiu uma antiga ordem feudal e patriarcab pedpitalismo burgués. William G. McLoughlin,
Revivalism, Awakenings, and Reform: An Essay onidiah and Social Change in America, 1607-1977
(Chicago: University of Chicago Press, 1978), p-35Z ste argumento era parte de uma tese que
afirmava que o avivalismo foi um ajuste para ar$farmacéo ideol6gica fundamental necessaria para o
crescimento dindmico da nacdo na adaptacdo parangasl sociais, ecolégicas, psicolégicas e
econdmicas basicas.” p. 8.

% McLoughlin, p. 69-70.




sociais. Em outras palavras, acreditavam que aagde Deus ainda era manifestada
independente das condicdes racionais ou sociaresposta humana a Deus era de coracao.
McLoughlin afirma:

O calvinismo evangelical foi concebido com um pogiee mudou homens depravados
e egoistas, de rebeldes contra Deus para amaveis sl Deus. Tal poder ndo poderia
ter vindo da educacgdo, da experiéncia mundana,rai@épcia ou da autodisciplina
moral. A verdadeira santidade ou benevoléncia para comsDera tao inefavel, tao
indescritivelmente diferente de qualquer outra aaisie pudéssemos saber a partir da
experiéncia perceptiva mundana que ela ndo poderavzindo a nos pelo intelecto e
compreensdo. A ligacdo entre o homem e Deus ndmeaardo, a cabeca, mas o
coracao(grifo meu).2*

A reinterpretacdo da teologia da predestinacaarf@ adaptacdo da teologia da alianca
gue permitiu uma resposta humana a graca de Deuslefender uma teologia da alianca
“condicional”, a nova luz afirmou que a predest&@q&o era absoluta. Havia uma resposta
humana necessaria no ato da graca de Deus, orsa@nbprecisava preparar 0 seu coracao,
aceitar a graca de Deus e viver moralmente. E$sadades ndo garantiam a graca redentora,
mas cumpriam 0s pré-requisitos para a salvacadmAsspessoa participava no processo de
regeneracdd> Em outras palavras, a teologia da nova luz aindakancista somente porque
Deus poderia oferecer a salvagao, mas se esta @dsge aceita ou rejeitada isto dependia da
agéncia humana, uma agéncia tornada possivel izgla de Deus.

A importancia do primeiro grande avivamento eatddgia da nova luz calvinista para
0 movimento de Keswick, posteriormente, foi a émfiaa experiéncia da regeneracdo salvifica,
distinta de um assentimento estritamente raciomarencas doutrinérias. Portanto, houve certa
afinidade entre a énfase wesleyana na experiércsalgacdo, pureza moral e crescimento na
graca manifestada pela perfei¢de a énfase da nova luz calvinista na experiéreisati/acio
como um ato de graca que resulta na imputacaostieguNaturalmente, dentro da tradicdo da
nova luz calvinista, essa justica ndo era plenaneumprida até o crente estar diante de Jesus
no dia do julgamentd.’ A énfase na resposta humana, contudo, viria areartainda uma
gquestdo muito importante no segundo grande aviviemwrando a Nova Escola Calvinista de
teologia de Charles F. Finney e Asa Mahan abaloolégio de Oberlin em seu ndcleo e esse
avivamento teve uma influéncia direta na compreeds&eswick sobre a santificacéo.

Donald Dayton, de acordo com Richard Carradinestesiou que o avivamento
calvinista do segundo grande avivamento foi prisloignte o resultado de uma invasao de
ideias e praticas metodistas dentro da teologinista. A teologia avivalista de Charles G.
Finney e Asa Mahan com a controvérsia que se crioescola de Oberlin foi, na visédo de
Dayton, a wesleyanizacdo da doutrina calvinista.aifmou:

[...] Charles G. Finney comecgou a se voltar a ¢&aliwesleyana em busca de pistas
para alcancar a experiéncia [de santificacdo],smmamdo a si mesmo o topico antes de

24 McLoughlin, p. 73-4.

% Langford, p. 83.

% McLoughlin, p. 45-6.

27 A diferenca entre a compreensdo da nova luz dsfairde justica posicional e a compreensdo
wesleyana de justica comunicada era realmente uestd&p de grau.



experimentar pessoalmente a “beng¢do”, [..] o permismo de Oberlin era

basicamente wesleyano em carater, embora infludmdexplicita ou implicitamente)

pelo contexto da Nova Teologia calvinista que dgvande peso a ‘lei moral’

(refletindo a filosofia moral de Mahan e a tendéngara o kantianismo) e ao ‘livre-
arbitrio’ (especialmente Finney, que enfatizou anchdo a perfeicdo como implicito a
capacidade alcancada no século XfX).

No entanto, certamente houve uma influéncia déepebnismo wesleyano sobre a
doutrina da predestinacédo, e a afirmacédo de Daydonconsidera a vitalidade e a dinamica da
teologia reformada em interacdo com a cultura aaea.

Timothy Smith manteve que a énfase de Finney éac@ humana em resposta a oferta
salvifica de Deus e o0 seu interesse na santidasleogendo era tanto uma conversdo ao
perfeccionismo wesleyano, mas apenas a aceitacabdgeideais perfeccionistas implicitas na
cultura americana.”® Concedidos, os ideais perfeccionistas foram inflislos pela
espiritualidade wesleyana nos Estados Unidos, arabdm foram influenciados pela natureza
experiencial do avivamento de Edwards uma gerapéEs.aAssim, Smith afirma que havia
guatro correntes dentro da matriz do segundo gravileamento: os tradicionalistas (episcopais
do alto clero e velhos-luteranos), calvinistas dotms (presbiterianos da Velha Escola, batistas
antimissdo e alguns congregacionalistas e presinitey conservadores), calvinistas avivados
(presbiterianos da Nova Escola, muitos congregatigias, episcopais do baixo clero, batistas
regulares, discipulos de Cristo e novos-luterar@mgvangélicos arminianos (wesleyanos).
Embora Smith tenha sugerido que os calvinistasadas e 0s evangélicos arminianos diferiam
mais na pratica do que no credo, ele teve o cuidadafirmar que os calvinistas avivados, em
sua maioria, baseavam-se na teologia reformada&t@ea® adotar a posicdo arminiana sobre
eleicéo e livre-arbitrio®

McLoughlin fez um comentério semelhante, mas gamenos disposto a assegurar 0s
calvinistas avivados (evangelicais) com a adaptalgicua propria heranca reformada. Ele
afirma:

As vezes descrito como ‘o declinio do calvinisma’‘a ascens&o do evangelicalismo
romantico’, [0 segundo grande avivamento] seriahorethamado de a transformagéo
do calvinismo evangelical para arminianismo evangkbu, talvez, a interacéo entre a
Era da Razdo e a Era do Romantismo. No coracdeoadafdrmacdo, permanecia a
questao do livre-arbitrig*

8 Dayton, p. 66-7.

% Timothy L. Smith, Revivalism and Social Reform Mid-Nineteenth Century America (New York:
Abington Press, 1957), p. 116. Os ideais perfecsias estavam, de muitas formas, implicitos naucalt
politica dos Estados Unidos. A piedade religiosasaletidade perfeccionista combinada com a cultura
politica da América confiava um alto grau de respbilidade nas acdes dos individuos em suas
expectativas religiosas, mas a santidade do po\@eds levaria a um ideal de sociedade cristd. Agsim
tema perfeccionista deu origem as reformas sogaé& envolviam a necessidade dos direitos civis,
direitos das mulheres, abolicdo e proibicdo daasstura. Vinson Synan, The Holiness-Pentecostal
Movement in the United States (William B. EerdmaRighlishing Company, 1971), p. 28. Veja também
McLoughlin, p. 128-31.

%0 Smith, p. 32-3.

3 McLoughlin, p. 113.




Nathan W. Taylor, por exemplo, defendeu que o atiteento humano era
fundamental na relacdo entre Deus e a humanidade,aglivre agéncia era evidente no
entendimento, na consciéncia e na vontade humamdudb, alegou que a capacidade para o
pecado permaneceu fora da graca de Deus. Issonfai aposicdo direta ao pensamento
calvinista de uma geracdo anterior, particularmeagaela do aluno de Edwards, Samuel
Hopkins, que defendia que a condenacéo em si mesi@aa sob a absoluta soberania divina e,
assim, tanto a eleicdo quanto a condenacéao eranapgodria de Deus. Para Taylor, “a redencéo
era encontrada conforme a vontade pecaminosagatdavgraciosa permisséo de Deus e auxilio
do Espirito Santo, escolhia aceitar a obra redermterCristo. Com base nisto, alguém poderia
experimentar ndo apenas a esperanca da salvacéi@ ceateza pessoal del¥’Foi este tipo
de argumento que influenciaria Finney e a Nova laste teologia.

Os proponentes da Nova Escola adotaram duas gréficacriaram uma controvérsia
nos circulos reformados. Uma eram as “novas metigencipios racionais para a criacao de
uma resposta humana a oferta da salvacao, e aevatagpossibilidade de viver uma vida santa.

As novas medidas foram principios para guiar o pogalvacdo baseados na crenca de
que, demonstrando ao pecador uma abordagem rackos#@tematica de se apropriar da
salvacao, salpicada com um toque de experiéncimitréga a ele aceitar a oferta de Deus.
Contudo, mesmo a capacidade de aceitar a salvagderas possivel através da graca
(preveniente) de Deus. As novas medidas envolveamides de oracdo a noite, oragfes pelos
pecadores com 0s seus nomes, participacdo de msllharoracdo e exortacdo, mesmo quando
0os homens estavam presentes, acusacdo de mindsirdgelha Escola” como “mortos” e
“frios”, uma énfase no banco dos ansiosos comougarlaonde os pecadores viriam para uma
oracéo especial® Essas praticas foram possiveis por causa de Fiammnversdo ndo era um
milagre inexplicavel, mas “um resultado filoséfido uso correto de meios constituidds.”

A controvérsia focada esta evidentemente na profosle que um pecador poderia ser
trazido a salvagdo através de principios racionstis. deixou os calvinistas da Velha Escola
irritados porque parecia diminuir a soberania divem predeterminar o eleito de Deus. Os
calvinistas da Nova Escola rebatiam, contudo, goeedestinagcdo ndao negava a necessidade da
pregacdo do Evangelho a todas as pessoas e gaposteehumana ao chamado de Deus era
necessaria. Além disso, os calvinistas da Velhal&Esacreditavam que a salvacéo levaria
tempo e discipulado com um longo periodo de regeder Os calvinistas da Nova Escola
acreditavam que a conversao culminava na expesiéleciesposta ao chamado de Deus.

A possibilidade de santidade foi uma questao goedyi assumiu em 1836, quando leu
Explicacdo Clara da Perfeicdo Cristde Wesley. Embora a compreensdo de Wesley da
perfeicdo tenha certamente influenciado o pensamdat Finney, Smith afirmou que “a
doutrina de Oberlin ndo olhava para um profeta écule XVIII, mas florescia do clima
religioso da época..>® Apesar de a doutrina wesleyana da inteira saatffic, particularmente
no movimento de santidade, ter culminado na “segumeincdo” da perfeicdo como uma
comunicacao da graca de Deus pela acdo do Espsittefensores da Nova Escola afirmavam

%2 | angford, p. 83-4, baseado na publicagdo de Taian, A Free Agent Without the Aide of Divine
Grace.

% McLoughlin, p. 124.

% McLoughlin, p. 125.

% Smith, p. 103.




que a santidade era uma consagracdo da experiéngienitude do amor de Cristo e ndo a
libertacdo dos apetites da carne ou do erro e atpudza. Além disso, eles ndo falavam da
possibilidade de “impecabilidadé” para ser justo, a perfeicio sem pecado era akyt\gsley
também néo estava disposto a afirmar.

Os defensores da Velha Escola, particularmentesl&imEairchild, entdo presidente do
Colégio de Oberlin, se opds a heresia da “segurdgdn” porque acreditava que ela nao sé
violava a doutrina calvinista da depravacdo, mas também adotava uma confianca
modernista na capacidade humaha preocupacdo dos defensores da Velha Escolauerasy
proponentes da Nova Escola estivessem sendo irgaiegite influenciados pela teologia liberal
alema, particularmente na elevacdo da filosofiadnista.*® Portanto, foi irdnico que o que
viria a ser o0 esteio do evangelicalismo no fina gdéculos XIX e XX — esse € o avivamento que
resultou no fundamentalismo politico e no pentedissho experiencial — nasceu nas ideias da
modernidade.

O entendimento de Finney sobre a santificacAovastdivamente ligado a sua
compreensao do batismo do Espirito Santo. Estenbatenvolvia dois elementos. O primeiro
era que o batismo do Espirito Santo era “o segiadestabilidade do carater cristdo.” A énfase
aqui estava sobre a perfeicdo moral e era simildeia wesleyana da “segunda bencéo.” O
segundo era que o batismo do Espirito Santo eranain de capacitacdo para o ministério
cristdo®® No pensamento maduro de Finney, contudo, a érdfabee 0 ministério cristdo
predominou, enquanto as referéncias a santificagdmreza desaparecerath.

Asa Mahan, um colega de Finney e um dos presislel@éberlin, articulou a doutrina
da santificacdo um pouco diferente. Ao contrarioFdeey, que se afastou das formulacdes
metodistas, Mahan tendia a usar as distingdes iatstt da perfeicdo cristd” Ainda assim,
Maham permaneceu reformado em suas articulacosspeferia acreditar que a “experiéncia
superior subjugava ao invés de destruir a propeasdmecado; mas este estava em seus olhos
emocionais e fisicos ao invés de um principio deda depravacdo, como em Wesl€Yy.Esta
foi uma articulacdo que viria a predominar na tgielale Keswick.

% Smith, p. 104.

37 Smith, p. 104.

% Smith optou pelo argumento segundo o qual os riateis da Nova Escola dependeram menos da
teologia liberal e mais do perfeccionismo wesleyakho que este € um argumento defensavel, contudo
a teologia da Nova Escola ndo foi apenas influelacipelo pragmatismo racional do século XIX,
particularmente nos procedimentos das novas medid@aém a énfase na responsabilidade humana no
calvinismo da Nova Escola (algumas vezes em dettonda nocdo reformada de depravacéo) foi o
resultado direto do pensamento modernista. Em umtidse muito real, portanto, a tese de George
Thomas de que 0s movimentos religiosos articulavawas ordens morais coletivas, as quais dominavam
a cultura politico-moral e ndo o resultado de unseccultural, foi muito convincente. Veja George M
Thomas, Revivalism and Cultural Change (Chicagadvélsity of Chicago Press, 1989), p. 2.

% John L. Gresham, Charles G. Finney's Doctrine hef Baptism of the Holy Spirit (Peabody,
Massachusetts: Hendrickson Publishers, 1987), p.Ol&ntendimento de Finney sobre o batismo do
Espirito Santo se acha em duas cartas publicadd84® no The Oberlin Evangelist.

“0 Dayton, Roots, p. 101.

“l Melvin Easterday Dieter, The Holiness Revival bé tNineteenth Century (Metuchen, NJ: The
Scarecrow Press, 1980), p. 23.

42 Smith, p. 104.

43 Smith, p. 111.




Mahan também jogaria com a ideia de trés acdésatdis da graca — conversao, inteira
santificagdo e o batismo do Espirito Santo — umendtagdo que reemergiria no inicio do
pentecostalismo. Mahan ndo somente comecou adalssegunda beng¢do” como um batismo
do Espirito Santo, mas também de uma purificacdoedado. EnDivine Life ele sugeriu que
“a pureza [era] uma coisa, e poder [era] outra deramente diferente.** A consequéncia
deste batismo incluia uma vivificacdo dos nossamlépes naturais”, uma “acumulacdo de
poder espiritual e moral”, “apreensdo da Verdadi pensformagdo da alma”, “certeza
absoluta da esperanca”, intima “comunhdo com @Raim o seu Filho, Jesus Cristo”, “uma
profunda e permanente bem-aventuranca espiritualhidlade de Espirito” entre os crentés.
Mesmo que Mahan n&o tenha seguido completamergeusspensamentos sobre as trés acoes
da graca como momentos distintos, esta crencarae@mnnas articulagdes pentecostais.

William Edwin Boardman, um presbiteriano de llis\ocomecgou a seguir a experiéncia
da santificacdo, mas era resistente a instrucdodist. Contudo, em 1842, apds ler os
testemunhos de Finney e Mahan, Boardman e a soaaeafcancaram “a benc¢do.” Boardman
publicou a sua experiéncia num livro chamadwe Higher Christian LifgfJA Vida Crista
Superior], um titulo destinado a se distinguir @ofgccionismo wesleyano e de ObeffirA
popularidade do livro de Boardman se deveu provaeetie a sua abordagem nao académica,
estabelecendo um tom que ressoaria com o avivardent858*’ Boardman, posteriormente,
vinculando-se com Mahan, conduziu avivamentos naérfoa e Gra-Bretanha, e ambos

exerceram influéncia direta sobre a direcao espiré teoldgica das conferéncias de Keswick.

3. Santificacdo na Teologia das Conferéncias de Keisk

As conferéncias de Oxford e Brighton, duas reunideguenas, mas significativas,
forjaram a ligacdo entre o avivalismo da Nova Ezseohs conferéncias de Keswick. Oxford e
Brighton, em sua maior parte, concordavam com afeo&ncias de Keswick para formar o teor
da espiritualidade de Keswick. De fato, tanto aerks de Keswick quanto os estudiosos
contemporaneos de Keswick incluiram Oxford e Boghto movimento de KeswicR.

T. D. Harford-Battersby, um aderente de Oxford mglBon, e o presidente da primeira
conferéncia de Keswick, indicou que o propositokeswick era “a promog¢do da santidade

“4 Dayton, p. 96. Mahan, Finney e outros te6logosrgerees de Oberlin viram o batismo do Espirito
Santo como um revestimento de poder para fins déstério cristdo.

> Dayton, p. 89.

46 Smith, p. 106-7.

" Dieter, p. 56-7.

“8 De um modo geral, os lideres de Keswick se refesaOxford e Brighton, assim como as reunides de
Broadland hospedadas por W. Cowpter-Temple, come jpia espiritualidade de Keswick; na verdade,
muitos lideres participaram tanto das conferéndegkeswick com as de Oxford/Brighton. Veja Charles
F. Harford (ed.), The Keswick Convention: Its Megsalts Method and Its Men (London: Marshall
Brothers Keswick House, 1907). Semelhantementeidiestos tal como Bebbington (p. 151) e lan
Randall trataram as conferéncias de Oxford e Boighhbmo parte das conferéncias de Keswick. Veja lan
M. Randall, “Spiritual Renewal and Social Refornttelnpts to Develop Social Awareness in the Early
Keswick Movement Vox Evangelica 23 (1993): p. 67-86r uma questdo de brevidade, as conferéncias
de Oxford e Brigthon serdo tomadas como parte denmoemovimento religioso como Keswick; neste
artigo, portanto, todos seréo considerados conte garKeswick.




escrituristica.” Harford-Battersby acreditava qagavés da obra do Espirito Santo, o cristdo
poderia vencer a tentacdo. Isto envolvia um atdbeleldo de rendicdo, e deste modo a
santidade era o resultado de uma experiéncia ste guiada a um procesédA énfase sobre a
crise foi admitidamente um empréstimo da teoldgiiness mas a compreensao de Keswick
desta crise seguia a teologia do avivalismo amasicambora com articulagcdes peculiares de
Keswick.

Foram muitas as ligacdes entre Keswick e o avivalisa Nova Escola. Tanto Mahan
como Boardman se envolveram nas conferéncias de@d&fBrighton, o que “ajudou a unificar
as aspiracdes de vida superior provenientes dalizdggio’ da Inglaterra.® Além disso, o
reverendo John Moore era amigo intimo de Charlesidyi, uma relacdo que sem duavida
influenciou o seu filho, C. G. Moore, um dos primsi oradores de Keswick® Contudo,
“Keswick tinha uma espiritualidade americana wesf@holiness despojada do aspecto
problematico do perfeccionismo”. Esta é uma in&tgirdo aceita pela maioria dos critit‘os.

O lema da santidade de Keswick era, nas palavr&yae Hopkins: “a beng¢édo nao é
uma conquista, mas uma atitud® A “atitude” era uma nocéo distintiva de Keswiojalila a
experiéncia da santificacdo. No dia da conferédei8righton, realizada de 29 de Maio a 7 de
Junho de 1875, R. P. Smith pregou:

O ponto a que [estavamos] visando levar os nossigoa ndo [era] a sua perfeicdo
pessoal, mas a uma profunda atitude quanto ao®gtop de suas vidas em que eles
ndo [deveriam] dar ‘nenhuma disposicdo a carneod Isdo [era] a consumacao da
perfeicdo cristd, mas apenas o0 principio nominalud® carreira na santificacdo

progressiva — uma santificagdo que ndo é regressivatermitente, mas que progride

diariamente>

Tanto Asa Mahan quanto W. C. Boardman tomaram ganteima discussao teoldgica
com o reverendo G. Wade Robinson, Sr. Maitland,. Re\B. Figgis, entre outros, sobre a
questao da santificagcdo. Em uma palestra abertangm articulou a compreensao teoldgica de
Oxford/Brighton sobre a santificagdo em distinc@o@preensao progressiva mais antiga:

A atitudeda santificacdo... afirmava que o homem néo tethai mesmo o poder para
purificar o seu coracdo, do qual, assim como de fomi, a vida procedia. Afirmava
gue o mesmo Jesus que a nos [foi] feito justigapé&m [foi] feito santificagdo; assim
como viemos a ele, a principio, pobres pecadorsandgarados para receber o perdéo
dos pecados, que apenas ele poderia conceder agu&opodemos ir a ele para receber
poder sobre o pecado, que procede unicamente. d&te.uma palavra, [a santificacdo
de Keswick] ndo sé [ensinou] a santificacdo pragves mas também [ensinou] e

49].C. Pollock, The Keswick Story: The Authorizedidiy of the Keswick Convention (London: Hodder
and Stoughton, 1964), p. 25-6.

* David Bundy, Bibliographic Overview, p. 16-7.

*L C. G. Moore, “Some of the Results,” The Keswicki@ention, p. 112.

2 Bundy, “Keswick and the Experience of EvangelRaty,” em Modern Christian Revivals, p. 118.

%3 Pollock, The Keswick Story, p. 55.
** R.P. Smith, em W.J. Smith, Record of the Conventim the Promotion of Scriptural Holiness held at
Brighton, May 29th to June 7th, 1875 (London: SRErtridge and Co., ¢1896), reimpresso por Donald
W. Dayton, ed. “The Higher Christian Life”: Sourcéw the Study of the Holiness, Pentecostal, and
Keswick Movements, vol. 39 (New York: Garland Pehing, Inc., 1985), p. 36.




[enfatizou] com incansavel reiteracéo, a atitudeeshelicdo e confianga na qual apenas
a santificac&do progressiva [poderia] realmentéutgar.>®

Depois Robinson afirma que:

A atitude de santificacdo representou a separagdmohem para Deus em sua propria
vontade e a confianca em Cristo como a sua sag#.. A santificacdo progressiva
representou que a separacdo para Deus pelo quapoophomem imediatamente nao
tinha controle, mas que [foi] operada pelo EspftgdDeus..>®

Assim, na articulacdo de Keswick sobre a santifioshavia uma tensao entre a crise e 0
progressivo. Porém, um ponto importante foi a sonfas® sobre a atitude do crente.
Acreditando, mediante a fé, que se poderia terri@it§obre o pecado, entdo se podia
experimentar uma vida cristd de santidade. Bebfningtigeriu que a santidade de Keswick
fluiu de nogBes romanticas. Havia uma énfase sobpoder da vontade humana e a sua
capacidade de governar as afeicdes, uma perspeeig@nte na crenga de Evan Hopkins de
que um crente era colocado em um estado perfegamt@ade por um ato decisivo da vontade.
Havia uma doutrina do pecado limitada, no sentelgue somente a desobediéncia era pecado;
a consequéncia disso, conforme Bebbington, foita & uma moralidade objetivi.

Douglas Frank afirma que a énfase sobre a atiude crise criou uma condigdo
psicolégica para motivar a vontade. O foco do iarig¢mo evangelical e, particularmente, da
espiritualidade de Keswick ndo era tanto o compwtdo objetivo ou mesmo a doutrina
correta — embora sejam importantes e nao devamisamnizados —, mas sobre o0 eu interior e 0
seu esforco para controlar as fontes de raivarrilebilidade e de preocupacdes. Portanto, a
experiéncia de santificacio deveria nos libertatidaia do eu>® A santidade de Keswick
enfatizava ndo somente a acdo moral, mas, em guaiordo que o perfeccionismo wesleyano,
a subjetividade human3.

A mudanca para a subjetividade era evidente ngpmnsdo de Keswick sobre o
pecado. O Rev. R. W. Dale, um participante de Kaswdentificou duas classes de pecados.
Um tipo de pecado era mais objetivo e envolvia onmartamento exterior tal como a
embriaguez ou a licenciosidade etc. Estes peca@os eencidos no ato da conversdo com

% Robinson, in Convention for the Promotion of Seripl Holiness at Brighton, p. 444.

*% Robinson, in Convention for the Promotion of Senipl Holiness at Brighton, p. 445.

°" Bebbington, p. 168. O ponto de Bebbington foi bemtocado, mas os lideres Keswick tiveram o
cuidado de salientar que a possibilidade de satgiddo era o resultado de uma acdo pessoal. Harford
Battersby, por exemplo, comentou que vencer o pecdn era o resultado do esforco humano. Veja
Pollock, p. 26. Outro escritor de Keswick afirmawega mensagem de Keswick sondava o coracéo e a
consciéncia “ndo voltando a atencdo para questiesores de experiéncia subjetiva, mas para cima,
para a gldria da pessoa de Cristo” (Pollock, pplB@inda, Pollock concluiu que um dos obstacpkrs

a propagacao da santidade de Keswick era a suadBypsa de experiéncias emocionais e espirituais
(Pollock, p. 153). Pode-se argumentar que o esfdosolideres de Keswick que os levou a renunciar as
experiéncias espirituais “excessivas” era justampnt estarem preocupados se as convenc¢des poderiam
ser demasiadamente experimentais a custa do dyibiien.

8 Douglas Frank, Less Than Conquerors: How Evargjsli€ntered the Twentieth Century (Grand
Rapids, Michigan: William B. Eerdmans Publishingn@many, 1986), pp. 141-2.

%9 A énfase na santidade wesleyana era, em sua paier;, sobre a acdo moral do cristdo. Com a énfase
sobre a atitude na santidade de Keswick, pareeiarhan maior grau sobre a subjetividade humana. Na
Conferéncia de Brighton, Pasteur Theodore Monodqur&jue 0 nosso “propdsito nesta reunido [foi], em
primeiro lugar, conhecer a nds mesmos” (p. 66)ud@mpreensao era a chave para uma vida santa.




ocasionais lapsos de vez em quando. O outro tifawaselacionado ao eu interior e envolvia
pecados de personalidade tais como temperameticney inveja etc. Acreditava-se que estes
pecados interiores seriam vencidos pela crisemtifisacio.”

A santificacdo de Keswick exibiu uma diversidagectengas, principalmente devido a
diversidade de origens denominacionais dos se@stpahtes. Havia um pequeno grupo que
mantinha crencas na santidade wesleyana. Por exedlplert encorajou 0s seus ouvintes a
seguir as “verdades essenciais e caracteristiétisgs da ‘santidade aperfeicoada no temor a
Deus™, palavras muito parecidas com a linguagem pedetsta. Semelhantemente, o
ministro batista F. B. Meyer comentou que, enqu&htoestava visitando os Estados Unidos
pouco antes das convengdes, ele foi advertido datdioda perfeicdo sem pecado porque iSso
criaria controvérsia$?

Entretanto, a maior parte dos palestrantes daedmdia se alinhavam com a viséo
reformada’’ que se defendia de acusagbes de tendéncias wesdgyar afirmar que:

A natureza pecaminosa néo [foi] removida, mas as sendéncias [foram] contra-
atacadas pela vida de Cristo que habita no crefdsim, enquanto a natureza
pecaminosa ainda existe no crente, ela ndo presigaoder sobre a vida do crente. O
gue [era] necessario para manter essa vida chekspito [era], a cada momento,
render o eu a Jesus, e a cada momento se aprpptiafé do poder purificador e
fortificador de Cristo. Enquanto o eu [fosse] egtie e Cristo apropriado pela fé, o
cristéo [poderia] ser livre do pecado conheéftio.

O reverendo H. Webb-Peploe, um palestrante da @@ e opositor do ensino da
perfeicdo, pregou uma vida de santidade insistingo“o pecado permanece em nos até o fim,
e que, pela vontade de Cristo com o poder do sgiitesSanto, ele [mantém] a cada instante o
verdadeiro crente de cair em pecados conhecidesaudhecidos, ainda que cada pensamento e
acao do cristdo — até o ultimo momento sobre a tefesteja] contaminada pelo fato do pecado
interior ou corrupcdo e que, portanto, o sangueCdsto [era] necessario®” O bispo
anglicano C. G. Moule articulou a santificagdo cotaoobra do Espirito, ‘fortalecendo’ o
cristdo ‘no homem interior,’ ... com a ‘fé’ do d¢és, obviamente, como o resultado desta obra
divina.” Ele, entdo, contrastou a visdo de Keswitkn a visdo mais antiga wesleyana,
afirmando que a béncdo estava “segura e guardadapsso lado, ‘pela fé;' ndo por um
processo de disciplina e labor, mas pela mesmandépeia humilde e reverente a Deu¥...”

% R.W. Dale, in Convention for the Promotion of $tural Holiness at Brighton, p. 451.

®L Albert Head, “The Watchword of the Convention,”eTiKeswick Convention, p. 114-5.

2 B. Meyer, “In Other Lands,” The Keswick Convenmtj pp. 160-1.

% A parte daqueles lideres ja mencionados, F. B.evleya batista, A. T. Pierson, J. Elder Cumming e
George C. Macgregor eram presbiterianos, Andrewdfuera reformado holandés e H. G. C Moule, H.
W. Webb-Peploe, W. H. Griffith e J. Stuart Holdelara anglicanos. Todas estas tradigcbes se alinham
mais com a teologia reformada, embora o anglicamitgnha demonstrado certa diversidade teolégica.
W. Ralph Thompson, “An Appraisal of the Keswick andsleyan Contemporary Positions,” Wesleyan
Theological Journal 1 (Spring 1966): p. 13.

® Frank, p. 114.

% H. Webb Peploe, “Early Keswick Conventions,” Thesiflick Convention: Its Message, Its Method
and Its Men, ed. Charles F. Harford (London: MalidBithers Keswick House, 1907), pp. 38-9.

% Bishop of Durham, “The Message: Its Scriptural @lger,” The Keswick Convention, p. 71.




A visdo de Moule retratou o contraste entre aifizatdo de Keswick e as visGes
teolégicas mais antigas (tanto wesleyana quantwinigth), que exigiam uma vida de
disciplinas. As ideias sobre a santificacdo de Kaseholinessreformularam ideias metodistas
mais antigas. Em primeiro lugar, o metodismo tiad& ensinava que a santificacdo vinha no
final de uma longa busca espiritual, mas as visiBe&eswick eholinessviam isso como o
comeco. Esta mudanca representou a diferencaantsgio iluminista de “objetivo” e a viséo
romantica da experiéncia. Em segundo lugar, enquaieisley esperava que poucos atingiriam
a perfeicdo, a escolaolinesgKeswick acreditava que a experiéncia era geratessivel a
muitos. Em terceiro lugar, isso foi especialmeredadeiro para a teologia de Keswick, houve
uma transicdo da conviccdo wesleyana de que o pgmadkria ser totalmente removido do
coracao do crente para uma visdo de que, na vidamtelade, a operacdo do pecado estava
interrompida’®’ Foi este Gltimo ponto que foi influenciado pelaldgia calvinista: a justica foi
imputada pela justica de Cristo, mas a naturezenesd do crente n&o foi alterada, apenas
suprimida.

O movimento de santidade wesleyana enfatizou umag&o instantanea do pecado
original por um ato instantaneo da graca, mas bgieode Keswick manteve uma visao
reformada do pecado e um processo gradual deisagdid, que comegava com uma crise:

Visto que o calvinismo encarava essas fraquezasimasnjue produziram uma falta de
conformidade com a vontade perfeita de Deus (etapsos de memoria, ignorancia
etc.) como pecado, nao [era] concebivel que oside@s de Keswick possam pensar
em uma purificacdo perfeita do individuo no mundtesleyanos, por outro lado, ndo
tinham tal impedimento teoldgico, pois “santificat&onotava para eles a purificagcéo
das afeicBes e motivos, mas ndo o desfazer dasseéenorais da qued®.

As categorias se tornam, conforme Bundy, “erraiicasta” (termo de Keswick para a
posicdoholines$ e “supressionista” (termo do movimento de sadedpara a posicdo de
Keswick). O objetivo de Keswick de uma “continudkia uniforme sobre o pecado conhecido”
foi descrito como supressionista, enquanto o olgjeth santidade wesleyana da eliminagcédo do
pecado do coragdo do crente foi descrito como iemeidnista. Contudo, houve ampla
concordancia no tocante a necessidade de sarfificac

Assim, a distincdo que Keswick fez em sua compéeenas santificacdo foi a énfase
sobre uma entrega diaria. A ideia de rendicéo lamitnada a uma crenca calvinista modificada
na depravacdo do pecado, onde o pecado s podexargido através do trabalho constante e
ativo do Espirito de Cristo, mas que nunca podmiacompletamente eliminado neste mundo.
Esta compreenséao do pecado e da santificagaoferante da compreenséo wesleyana de uma
mudanca interior realizada no momento de perfeicéo.

Para resumir a distingdo entre a visdo mais refdande Keswick sobre a santificagéo e
a visdo da santidade wesleyana, Ralph Thompsotifiden as semelhancas e diferencas. Em
primeiro lugar, ambas ofereceram uma concordarmié&ridaria basica na sua apreciacédo do ser
humano nédo regenerado, segundo a qual os seremdairaeam pecadores por natureza e
incapazes de deixar de pecar. Em segundo lugagsabdseavam a sua esperanca de salvacéo

®” Bebbington, pp. 172-3.
® Thompson, p. 16.
% Bundy, Bibliographic Overview, p. 43.




na obra redentora de Jesus Cristo. Em terceire,lalgs acreditavam que a justificacdo era pela
fé em Cristo, assistida pela regeneracéo e, asspacador era feito filho de Deus. Em quarto
lugar, embora o pecador fosse perdoado na jusgifidcamomento em que a santificacdo
iniciava, 0 pecado permanecia no crente. A vitédepleta em Cristo viria através de uma
segunda experiéncia de crise como um segundo atgrad@. A distingdo entre a viséo
wesleyana e a de Keswick girava em torno do fatauke wesleyanos consideravam que a
“segunda béncao” era um procedimento normal nacesi@nde Deus, enquanto que os lideres
de Keswick acreditavam que a “segunda bénc¢éo”emassaria, ndo porque Deus planejara que
a santificacdo viria depois da justificacdo, maype o pecador era ignorante da necessidade
da provisdo de Deus através da agéncia do EsBaittn. Finalmente, ambas acreditavam que o
crente santificado deveria crescer na graga, mas asantificacdo também poderia ser
perdida’®

Contudo, Thompson afirmou que havia diferencas pasicdes de Keswick e
wesleyana. O wesleyanismo ensinava que a propna afa liberta do pecado na santificacéo,
enquanto que Keswick ensinava que o crente ndotoimiado santo, porque o pecado
permanecia no coracdo, mas que se podia viver idaavitoriosa sobre o pecado. A distingdo
foi sobre uma realizacao da perfeicdo (wesleyamapgosicdo a descansar na paz que Deus é
poderoso e que diariamente liberta o cristdo dagme¢Keswick). Também havia a diferenca
entre o estado de santidade (wesleyana) e umagéondié santidade (Keswick), e estas eram as
acusacoes erradicacionista/supressionista querantr@am jogo. Por exemplo, H. W. Webb-
Peploe se opbs a posicdo wesleyana de santidageddi que “o homem que acreditava em
uma santificac@o que erradicasse o pecado de ssagyeomo principio, estaria satisfeito com
a sua propria condicdo e seria capaz de tomar dugaum mais ou menos independente do
Salvador...”* A resposta wesleyana de Webb-Peploe girou em tarmeocupacido de Wesley
sobre o pecado se tornar uma “necessidade.” EDta8helby Corlett respondeu & posi¢éo de
Keswick com a afirmacéo: “[O pecado foi] inteirarteeremovido do coragéo do cristdo, porque
esta natureza pecaminosa [€] inimizade contra D¢ekela ndo [pode] ser incorporada na vida
cristd, ela ndo [pode] ser harmonizada com a reduwie Deus, nem [pode] ser conduzida sob
controle perfeito.”

A teologia de Keswick foi reintroduzida de voltessdgstados Unidos por D. L. Moody,
que na década de 1890 realizou uma série de rasucidighecidas como Convencdes de
Northfield. " Moody convidou os lideres de Keswick, como F. Rykt, Andrew Murray, H.
W. Webb-Peploe e G. Campbell Morgan para falar ema $érie de convencdes, e Meyer
retornou em cinco anos diferentes. Além disso, iderés de Keswick se uniram com o0s
americanos A. B. Simpson, o fundador da Aliancast&re Missionéaria, e A. J. Gordon, um
batista cujo trabalho foi conhecido principalmepte meio do Seminario Teoldgico Gordon-
Conwell. Tanto Simpson quanto Gordon adotaram ag@es de Keswick sobre a santificagéo,

© Thompson, pp. 13-4. O dltimo ponto de Thompsoref@igerado. A posicdo de Keswick ndo afirmou
gue a santificacdo poderia ser perdida no sentichin&no, mas que a santificagdo s6 era possivel na
entrega continua e diaria para a obra do Esp8&ondo ocorresse esta rendicdo, entdo a exposicdo d
crente para as tentacdes do pecado seriam multiplas

"IH. W. Webb-Peploe, citado por Thompson, p. 14.

2D. Shelby Corlett, citado por Thompson, p. 15.

3 Veja The Victorious Life: Messages from the Sumn@mferences of Whittier, California, June
Princeton, New Jersey July Cedar Lake, Indiana,ustiincluding also some messages from the 1917
conference at Princeton and other material (PHitéaite The Board of Managers of the Victorious Life
Conference, 1918, reprinted by New York: GarlantlBhing, Inc., 1988).




embora estritamente falando eles também foramenfiados pela escola de Oberlin. Eles
também foram significativos em estabelecer umacéigaentre as ideias reformadas e de
Keswick e as ideias da santidade wesleyana naetmstecostal do batismo do Espirito
Santo’

4. Santificacdo no Pentecostalismo: Duas Obras dar&a ou Trés
Obras da Graga?

A influéncia da visdo de Keswick sobre a santiffimagno desenvolvimento do
pentecostalismo tem sido disputada entre os esusglipentecostais. Tanto Vinson Synan
guanto Donald Dayton veem o pentecostalismo comaisma dentro da tradicdo da santidade
wesleyana, mas com uma teologia essencialmenteyaesl. A tese de Synan afirma que “a
linhagem histérica e doutrindria do pentecostali@mericano [seria] encontrada na tradigéo
wesleyana.” Dayton em geral concorda com esta posi¢éo, peiargumentou que os lideres
do movimento de santidade reconheciam o pentesmstacomo algo oriundo deles mesmaos,
apenas com o dom de linguas os separahdo.

No entanto, hd uma interpretacdo alternativa, oig@eprincipalmente por Robert M.
Anderson e Edith Blumhofer, que afirma que o pesgidismo foi algo completamente
diferente do que um cisnmliness Anderson corajosamente declarou:

O movimento de Keswick... foi absolutamente crugiata o desenvolvimento do
pentecostalismo. Portanto, acho que é necesséeitarea tese central de Synan... Ao
contrario, a ala do movimento pentecostal que tiobaexdes anteriores com o
wesleyanismo se tornou pentecostal por aceitarneghamentos de Keswick (i. e.
calvinistas) sobre dispensacionalismo, pré-mileaignibatismo do Espirito Santo. Esta
aceitacdo conduziu logicamente ao seu ostracisnm ‘petodoxo” movimento de
santidade wesleyana, que os considerou culpaddbedasia da terceira béncéo.” A
maioria dos pentecostais foram inteiramente cadiss quando posteriormente
rejeitaram a visdo wesleyana da santificagdo comosegundo ato da graca. Esses
pentecostais que ndo seguiram esta rejeicdo, agnhéb podem ser chamados de
wesleyanos, visto que a sua doutrina € uma améaldamaesleyanismo e calvinismo de
Keswick. Em suma, o movimento pentecostal foi tamto afastamento da tradi¢éo
wesleyana como um desenvolvimento a partir déla.

O desejo de recuperar a corrente mais calvinistaedigia pentecostal, tal como
modificada pela Nova Escola Calvinista e as Confge& de Keswick, também foi uma

4 Dayton, Roots, pp. 104-6.

> Synan, p. 8.

’® Dayton, Roots, p. 175.

" Robert Mapes Anderson, Vision of the Disinheritéthe Making of American Pentecostalism
(Peabody, Massachusetts: Hendrickson Publisher9/1992), p. 43. Anderson acertou ao identificar as
influéncias substanciais de Keswick no entendimeetdecostal do segundo ato da graca, mas igualou a
teologia de Keswick e a fundamentalista. Ele idieoti esta suposi¢cdo quando afirmou que “o prifcipa
corpo do movimento pentecostal adotou uma posedlddica [de santificacao] que diferia quase nada
da de Torrey, Chapman, Simpson e outros fundanmsatlde Keswick nos primeiros anos do século
(énfase minha)” (p. 173). Além disso, enquantoseigeriu que no pentecostalismo nédo sé as duas obras
graca, mas as trés obras da graca (santidade)inhemt visées sobre a santificacdo que eram mais de
Keswick, e, portanto, mais calvinista, ele ndo ego&u sustentar a sua posicdo para 0S pentecostais
holiness




preocupacdo para Blumhofer. Ela também reconhecelel@ementos ndo wesleyanos no
desenvolvimento do pentecostalisni,e, portanto, ofereceu uma visdo mais equilibrada.
Assim, a compreensao sobre a santificagcdo no idizipentecostalismo néo foi simplesmente
uma versdo do perfeccionismo wesleyano, mas foiyandade, uma visdo que emanou do
entendimento de Keswick sobre consagracdo e ren@digéEspirito Santo. No entanto, até a
data, a literatura que examinou as conexdes pestéése Keswick tém sido limitad3.

Resumidamente, o nascimento do movimento pentédestasido ligado ao pregador
metodista Charles F. Parham, que conduziu umdavidgl oracdo para a cura, na sua escola em
Topeka, Kansas, em 31 de dezembro de 1900. Nesti&oe Agnes Ozman e varios alunos de
Parham “falaram em outras linguas”, as quais Pareeogicamente ligou ao batismo do
Espirito Santo. Alguns anos depois, em 1906 e 18Mro metodista, William J. Seymour, um
dos alunos de Parham, pregou a mensagem pentat@d$Rala Azusa, em Los Angeles. Foi no
avivamento da Rua Azusa que a mensagem pentecostalaizes e comecou a se espalhar por
todos os Estados Unidos e pelo resto do mundooRarham quanto Seymour mantinham uma
verséo da visdo de santificacdo wesleyana e, port@@senvolveram uma doutrina da salvacéo
que consistia em trés atos da graca — conversdsegunda bencéo” da santificacdo e o
"batismo no Espirito Santo” com o falar em outiagdas como um revestimento de poder —,
cada uma envolvendo um encontro experiencial ceusJeristo.

No entanto, a teologia de Keswick impactou o mowimepentecostal; aqueles que
seriam a lideranca do recente pentecostalismornintantato pessoal e direto com varios de
lideres de Keswick. Alexander Dowie, um homem cafnas presbiterianas escocesas que mais
tarde pastoreou uma Igreja Congregacional na Aisstifdi, segundo o escritor pentecostal
Donald Gee, um expoente das ideias de KesWigpds emigrar para os Estados Unidos em
1888, Dowie fundou a Igreja Cristd Catdlica e esdadeu a Cidade de Sido, uma comunidade
religiosa perto de Chicago, enfatizando a curandiviEm 1900, Parham visitou Sido,
provavelmente porque ele estava interessado natériioi de cura de Dowie. O impacto dessa
comunidade de Dowie era obscuro, mas os artigdé dm Sido incluiam declaragbes que um
candidato para a membresia deveria ser crente €csfin) € que O crente precisava
“testemunhar uma medida do Espirito Santo.” Naoséavidéncia de que era requerido uma
experiéncia de santificacdo. Embora Dowie tenhgitegjo varios pentecostais que, em 1904,
procuraram se tornar membros de sua comunidadelapso de Sido foi o resultado do seu
crescente controle autoritario, que fez com queaasulos seguidores de Dowie migrassem para
grupos pentecostafs.

A pessoa mais influente com tendéncias de Kesvatldf B. Simpson, homem que
fundou a Alianca Cristd e Missionaria em 1887 astituto de Formacgéo Missionaria Nyack. O

"8 Veja Edith L. Blumhofer, The Assemblies of GodCAapter in the Story of American Pentecostalism,
vol. 1 (Springfield, MI: Gospel Publishing Hous®8B), pp. 50-64.

" Além de um pequeno ensaio de William W. Menzi@e Non-Wesleyan Origins of the Pentecostal
Movement,” Aspects of Pentecostal-Charismatic ®@sgied. Vinson Synan (Plainsfield, N.J.: Logos
International, 1975), pp. 81-98, e breves examasDumald Dayton em Roots, Edith L. Blumhofer,
Assemblies of God; e Robert M. Anderson, Visioritef Disinherited ndo houve uma analise minuciosa
das conexdes e influéncias da teologia de Kesvalbkeso movimento pentecostal.

8 Conforme Donald Gee, um dos primeiros pentecostdinicos com alguma educacéo académica,
Dowie era de Keswick em suas crencas. Contudagraexfes com Keswick nédo ficaram téo claras além
de afirmar que elas existiam. Veja Menzies, p. 86.

8 Menzies, pp. 86-7.




evangelho quadrangular de Simpson, entendend®@adgto Salvador, Curador, Santificador e
Rei Vindo e sua énfase na habitacdo do EspirittoSBimam visdes aceitas incondicionalmente
pelo movimento pentecostal. Houve pouca énfasenue experiéncia de “segunda béncgéo”,
porém Simpson definiu a santificacdo nos moldesKdswick. A santificacdo envolve a
“habitacdo de Cristo™, “separacdo do pecado”, “dedicacdo a Deus”, “conitede a
semelhanca de Deus e a vontade de Deus”, “congajrdendicdo total” e “habitacdo pessoal
de Jesus®.

Aproximadamente quarenta e cinco dos primeirogd&lpentecostais sairam da igreja
Alianca Cristd e Missionaria. O pioneiro pentedo$teomas B. Barrat ndo so6 tinha lido tanto
Moody quanto os sermdes de Torrey, mas tinha erammtTorrey e Simpson em 1905-6,
quando viajou por todos os Estados Unidos. O piomentecostal George N. Elderidge tinha
conhecido pessoalmente Simpson e tanto o pentecastdense A. H. Argue quanto a esposa
de Stanley H. Frodsham foram curados através distdniio de Simpson. Agnes Ozman, a
primeira mulher a falar em linguas na vigilia deh@en, era uma estudante na Escola Biblica de
Simpson em Nyack, Nova lorque. Francisco Olazalhéhiee Burgess participaram do Instituto
Biblico Moody em Chicago e Frank Bartleman, um pgomeiros lideres pentecostais, passou
algum tempo no Instituto Moody e trabalhou com Moads campanhas da Filadélfia de 1891
e 1892%

No entanto, as conexdes entre os movimentos deilesno pentecostal ndo repousa
apenas no contato entre os seus lideres. OHadigressS. B. Shaw, autor do lividhe Great
Revival in Wales, Also an Account of the Great Wwevn Ireland in 1859incluiu informacdes
de lideres de Keswick, Sra. M. Baxter, F. B. MegdR. A. Torrey, e este livro que circulou
amplamente no avivamento da Rua Az83A. escola biblica da Igreja de Santidade Batismo de
Fogo, Georgia, uma das mais antigas denominac@eegostais, baseou o seu curriculo nas
obras de James M. Greyynthetic Bible Studg, nos escritos de A.T. Pierson, ambos autores de
Keswick. O Pentecostal Holiness Advocateim dos primeiros peridédicos pentecostais,
anunciava regularmente as obras de Moody e desoaswitores de Keswick. Além disso, a
Assembleia de Deus, uma denominagcdo pentecostaltend@&ncia reformada/Keswick, foi
dominada por pessoas da Alianca Cristd e Missiarémmo Elderidge, J. W. Welch e D. W.
Kerr. A Assembleia de Deus também incluiu obrasMimdy, Torrey, Simpson, Murray e
Pierson. Provavelmente a mais importante influédoiggensamento de Keswick no inicio do
pentecostalismo foi a popular Biblia de Referén8esfield, a qual forneceu um veiculo para
as ideias premilenistas e dispensacionalistas deikle

A visdo de Keswick sobre a santificacdo comecoamaimar 0 movimento pentecostal
em 1908 quando William H. Durham, um homem de lgxabatista que teve interacéo
substancial com Seymour depois de receber a bépedtecostal, articulou uma visdo de
santificacdo que parecia divergir da versdo daA&ausa. Conhecida como a obra consumada
de Cristo, Durham rejeitou a visao pentecostaka¢idade cujo segundo ato da graca era para a
perfeicdo do crente. Ele se opds a esta doutrimaafirmava que a salvacao nao “significa que
seremos parcialmente salvos por ter o nosso pepdddor perdoado. Isto ndo seria salvacéo.

8 Menzies, pp. 87-8.

8 Dayton, p. 106.

8 Anderson, pp. 111-2.

8 Bundy, Bibliographic Overview, p. 29.
8 Anderson, pp. 111-2.




Salvacdo [é] uma obra interior. Ela significa umadanca de coracd8"Em vez disso, ele
argumentou para a doutrina dos dois atos da goack se acreditava que o crente seria feito
santo no momento da conversdo, em que o pecadpitdatior quanto exterior foi purificado
pelo sangue de Cristo. O batismo do Espirito Sardm o falar em linguas foi,
consequentemente, considerado o segundo ato da draantificacdo foi realizada, tanto no
momento da conversdo quanto na continua atividadesdirito na vida do crente. E claro que,
Seymour e outros lideres pentecostaitinessse opuseram a sua “teoria de dois estagios.”
Quando Durham viajou a Los Angeles, Ihe foi recasaddmissdo na Sala de Alta Missao de
Elmer Fisher. Apesar de Durham ter sido capaz dgaprna missdo da Rua Azusa, enquanto
Seymour estava fora em uma viagem de pregacaodgud@ymour retornou imediatamente
retirou Durham. A morte prematura de Durham em 1di%aria, no entanto, o debate a outros
pentecostais, mas um bom ndmero de pentecostasigaceitado a mensagem de Durtf&m.

A doutrina da obra consumada de Durham foi crupaia o desenvolvimento do
pentecostalismo, para aqueles de uma visdo massmada ou de Keswick que estavam
inquietos com a teologia mais arminiana da sangigeshtecostal poderem aceitar prontamente
a posicdo das duas obras da graca. Em 1913-19Kiclvamada foi publicada n&ord and
Witness para uma convencdo pentecostal em Hot Springsandds. A convencdo foi
convocada por insisténcia de Howard Gross e des/d@éfensores da obra consumada que
queriam estabilizar o movimento, mas a tentativasdabelecer uma comunhéo parecia violar a
insisténcia pentecostal de que a organizacdo tecgisa o Espirito. Até mesmo Durham
afirmou alguns anos antes que a organizacédo déstaubbra pentecostdf. Entretanto, M. M.
Pinson, um defensor da obra consumada, emitiu asagem de abertura sobre a “obra
consumada do Calvario” e o0 movimento comecou a ngadpara a posicdo de duas obras da
graca. Portanto, foi crido que a santificacdo acorstantaneamente na conversao, mas apenas
realizada no continuo processo do Espirito na daderente. O resultado da convengédo em Hot
Springs foi 0 estabelecimento da Assembleia de [edenominacdo que se tornou a maior dos
Estados Unidos? Assim, o entendimento de Keswick sobre a santifiodoi significativo no
desenvolvimento do inicio do pentecostalismo, miés completou o afastamento da crenga
wesleyana da santidade na “segunda béncéo” conm®eno da perfeicdo, uma mudanca que
ja havia comegado na interpretacdo pentecostahmtédade para um entendimento de que a
segunda obra da graca era, de fato, o batismopidtgssanto.

A doutrina do segundo ato da graga de pentecosfaisnados/Keswick apelou, na sua
maior parte, a esses pentecostais que tinham eripatistas, presbiterianas, Keswick e
anglicanas. Embora eles tivessem certa inquietagéprofessar a santificacdo como o segundo
ato da graca, eles refrearam essa inquietacdo qumacda mensagem mais importante do
batismo no Espirito Santo. Contudo, embora eless$im reservas quanto a santificacdo como
0 segundo ato da graca, eles ndo tiveram receio®¢&#0 de um segundo ato de graca. “A
maioria tinha acreditado que havia um segundo @gragca” comentou Anderson, “mas isto era
um revestimento de poder, ndo uma purificagdo dadmeou purificagdo do espirito. Por outro
lado, toda a nocdo de um terceiro ato da graca,ent@anto definido, havia sido

87 William H. Durham, “The Finished Work of Calvary+Makes Plain the Great Work of Redemption,”
Pentecostal Testimony, 11:3, p. 5.

8 Thomas William Miller, Canadian Pentecostals: Astdiy of the Pentecostal Assemblies of Canada,
(Mississauga, Ontario: Full Gospel Publishing Hou€94), pp.107-8.

8 William H. Durham, “Organization,” The Gospel Wétss, nd., p. 13.

% Anderson, pp. 166-8.




esmagadoramente rejeitada por estas mesmas pesgeasda sua conversao ao movimento
pentecostal.”

Conclusao

John Wesley fez distingcdes claras e decisivas entnea teologia e a dos calvinistas,
mas estas distingdes se confundiram quando o rsetode o calvinismo interagiram nos
Estados Unidos. Mesmo que a teologia perfecciorfizsdae claramente wesleyana, ela foi
captada por varios teblogos reformados e remodelandfmrme a visdo calvinista do pecado e
da predestinacdo. Embora a teologia da predestirbc&alvino ndo tenha sobrevivido intacta,
nem o perfeccionismo como articulado por Wesleyresgbeu. Contudo, na interacdo da
teologia wesleyana/calvinista nos Estados Unidadiqularmente nas articulacdes da santidade
wesleyana e da Nova Escola Calvinista, a énfasaxédade como uma experiéncia da graca
ou “segunda béncao” comecou a dominar.

Esta énfase na santidade também dominou as Cociteséde Keswick na Gréa-
Bretanha, mas, no esforco para se distinguir déepaonismo wesleyano, Keswick seguiu
mais na tradicdo reformada da escola de OberlisimAKeswick definiu a santificacdo como
uma crise que leva a um processo, onde 0 pecadandéte seria subjugado pela atividade do
Espirito Santo. Esta definicdo estava mais assaciach a no¢ao reformada da depravacéao total
do que com a hocao wesleyana da erradicagao.

O entendimento de Keswick sobre a santificacao itéligencia diretamente histérica e
teologica sobre o inicio do movimento pentecostads, ao contrario de Keswick, que
acreditava que o segundo ato da graca era um aantiicacdo que iniciaria um processo de
santidade, os lideres pentecostais se delimitanartoeo da questdo de saber se havia dois ou
trés atos da graca e se a “segunda béncao” senaocouma experiéncia de santificagdo ou uma
experiéncia do batismo do Espirito Santo acompantdadiom de linguas. A questdo dos dois
ou trés atos da graca dividiria o recente movimeNtm entanto, a nocdo de Keswick sobre a
santificagdo ndo so6 influenciou os pentecostaiss mefiormados/Keswick, mas também os
pentecostaiboliness

Finalmente, a pesquisa sobre as conexdes hist@itasiogicas entre os movimentos
de Keswick e pentecostal foi extremamente carepte@sa de mais afinco. Na verdade, tanto
o movimento de Keswick quanto o movimento penteddé sido negligenciados por muitos
pesquisadores. Além disso, embora ndo esteja mp@sieste artigo, qual era a relacao entre
Keswick e o fundamentalismo nos Estados Unidosregpe o pentecostalismo divergiu da
corrente do fundamentalismo? No entanto, o movimetg Keswick teve um impacto
significativo sobre o cristianismo do século XX.

1 Anderson, p. 171.
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