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DEONTOLOGIA

Lo real no es verdadero, se contenta con ser.

Henrr ATran

Cuando la sensacidn de urgencia se halla en su punto
mis algido es quizds cuando liega el momento de poner
en juego una estrategia de la lentitud. Asi, confrontados
como estamos todos al término de las grandes certidum-
brcs_ldeologlcas consc1entes igualmente de la fatiga que

la . modernidad y habiendo constatado finalmente que ésta

ya no tiene mucha confianza en si misma, ha legado el

. momento inevitable de |alejarse un poco; para delimitar,

con la mayor lucidez pOSIble la socialidad que emerge
ante nuestra mirada. Esta, por muy extrafia que parezca,
no puede dejar a nadie Lndlferente. El que observa, el que
decide, el periodista, o sencillamente el actor social, to-
dos, estamos implicados por semejante emergencia. Pero
también es necesario saber apreciarla con exactitud. Y
esto no podremos hacerlo si mechmos lo que est4 nacien-

e T T T e ek s e




12 ELOGIO DE LA RAZON SENSIBLE

do con el mismo patrén de lo establecido. El establish-

méRE en efecto, no es una simple casta social, es ante todo
un estado de es]_:glrxtu que tlene miedo de afrontar lo ex-

puertas, estd dentro de nuestras paredes, estd en cada uno
de nosotros. De nada sirve, pues, juzgatio ni negarlo. Su
fuerza es tal que corre el riesgo de sumergirlo todo. Por
eso, tal como ha ocurrido en otras épocas, es mejor com-
prenderlo, aunque sélo sea para poder integrar, ni que
fuera homeopiticamente, el innegable dinamismo del que
es portador.

Cuando no se tiene ninguna seguridad, sea cual fuere:
ideoldgica, religiosa, institucional, politica, es quiza cuan-
do hace falta saberse fiar de la sabiduria relativista. Ella
«sabex, gracias a un saber incorporado, que nada es abso-_
IMe no hay una verdad general, sino que todas las
verdades parciales pueden entrar unas en relacién con las
otras. Este es el buen empleo del relativismo: cuando no
hay una finalidad asegurada, cuando el objetivo lejano se
ha difuminado, se puede conceder a las situaciones_pre-
sentes, a las oportunidades puntuales, un.valor especifico.
Esto les resulta muy dificil a los diversos moralismos que
funcionan sobre la légica del «deber sem». El «tii debess
pierde su influencia cuando las costumbres se tambalean.

Y la actualidad no es avara a la hora de presentar ejem- -

plos que muestren la caducidad del juridismo moderno.
En ese sentido, la llamada, tanto desde un punto de vista
nacional como internacional, a un «Estado de derecho»

————

por muy loable que sea, tan sélo es un Jlatus vocis, un en-

(LA

cantamiento que, como mucho, es pueril, y, en el peor de
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DEONTOLOGIA 13

los casos, simplemente hipdcrita. En cualquier caso, no
permite tomar en consideracién la dura realidad de lo gue
es, al no preocuparse, la mayoria de las veces, de los esta-
dos de 4nimo, sean cuales fueren.

—— Sin ernbargo la leccion de las cosas, por muy relati-

vista que sea, no implica en modo alguno una abdlcamon

del espiritu. Se trata simplemente de un reic.al que hay
que responder, En su sentido més estricto, esia leccién

hace una llamada a una deontologia, a saber, tomar en

t

!
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| consideracién las sititaciones (¢ deonta) viendo lo que
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tienen de efimero, de oscuro, de equivoco, de grandioso
tambien Asi, 2 la mo Ia moral del «deber ser» podria suceder
‘sta, o mas valdria decir és-
tas, se ﬁ]an en la pasién, en la emocién, en una palabra, en
los afectos de Jos que los fenémenos humanos estan for—

_mados. Todas aquellas cosas que, tomando una cita de

D.H. Lawrence, niecesitan «un espiritu de simpatia, de su-
tileza y de discernimiento... un espiritu de respeto hacia
aque]lé cosa siempre en lucha y deteriorada que es un
alma hm@g>> (El amante de lady Chatterley). Si extra-
polamos podrfamos decir que lo mismo ocurre con el
alma del mundo. El moralismo ya no se lleva, vale mas po-
ner en marcha, para comprender este alma, una sensibili-

.dad generosa que no se sorprenda con nada, que no cho-

q%pero que sea capaz de ‘comprender el

crecimiento espec:flco y la vitalidad propia de cada cosa.

Para deczrlo en otros termmos conv1ene elaborar un

conceder e el lugar que le’ corresponcr Un_saber que
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14 ELOGIO DE LA RAZON SENSIBLE

sepa, por muy paradéjico que pueda parecer, trazar Ja to-
pografia de la mcemdumbre y del azar, deh@@;y_de

las cosas mcontrolables unprewsﬂllgs‘gg_g_x_m_,pm_;cjlo

ménos humanas. Estas ¢gsas son las que, en grados diver-
50s, at atraviesan 1 las histerias mer .pues

constituyen el viz crucis del acto cto de conoggr. Eso es justa-

mente lo que alu: alude a lo que acabo de denominar un saber
«dionisfaco». ] Fiste, uum@k@wuede
ser capaz de captar el hormigueo existencial cuyas conse-

cuencias no se han acabado de medir.
Pero | para €llo no hay que tener miedo de participar

en la destruccién de ideales o teorias obsoletas, aunque.
eso agite algunas somnolencias dogmadticas. En efecto,

como senalaba René Char, vivimos en «un mundo en ago-
nia que ignora su agonia y se engafia, pues se empena en
adornar su crepiisculo con los tintes del alba de la edad de
oro» (En 1871). Los espiritus libres tienen la obligacién
de recordar esta agonia y de poner a la luz las mistifica-
ciones ambientales. Eso es la «filosoffa del martillo»: ser
capaz de destruir para que lo que tiene que crecer pueda

hacerlo con toda libertad. No es cosa facil, ya que las opi-

niones comunes, en la fntelligentsia, estin en el candelero.

Hace falta valentia para negarse a profesar las supersticio-.
nes que con frecuencia estin de moda, o que, por otra”
parte, varfan con ella. Entre éstas, las que de forma con-
vencional se suelen llamar teorias «cientificas». Eso impli-

ca que hay que saber labrar los campos demastado bien
apisonados del pensamiento moderno, «por ello siempre
y a cada paso, ante cualquier propésito y fuera de propé-

DEONTOLOGIA 15

sito, en cualquier ocasién e incluso cuando la ocasién no
se presenta, ¢s buene-eriticas-todo lo que todo.el mundo

admite y emitir-paradojas. Después, ya se vera».' Sepamos

aplicar semejante desenvoltura. Es roborativa y recuerda,
y eso es también la valentfa intelectual, que hay que decir
lo que es, aun ngue | e lo que se - diga vaya a molestar. - Pode.
mos, a este réspecto, recordar la cita que los letrados de la
Edad Mecha ponfan a veces al margen de tal o cual libro:
Cave, hic sérmo durus est. Si, las palabras pueden ser ds-
peras, pero no tenemos por qué hacer una obra de cari-
dad o recetar tranquilizantes. Y, al igual que hacfa Sim-
mel, espiritu agudo a quien se ha calificado de «ardilla
filoséfica», la descripcién de los fendmenos sociales no
tiene por qué ser tnicamente un «problema», sino tar;1
bién una plataforima a partir de la cual vaE-éiaborarse un
ejercicio del. pensamiento que responda, en el mejor. . de
los casos, a la_s_ggdages contradicciones de un.munde.en
gestacion.

Emitir paradojas. Una de ellas es 1/’_’_p_,c_ac10n emo-
cional, la empatia con lo social y el hecho de pensar con

——r

distaniciaimiento. Esta es una actitud de espiritu que a na-
die le gusta celebrar. Se prefiere, en general, a las «almas
bellas» que saben o promulgan lo que conviene pensar o

hacer, que indican por qué y cémo hay que hacerlo. Ya lo

1. Véase G. Matznef, Maitres ez complices, Paris, Lattés, 1994,
pag. 269, y el anilisis que hace de Chestov. Sobre Simmel, véase J.
Ortega y Gasset, Le spectateur, Paris, Rivages, 1992, pig. 52 (El es-
pectador, en Obras completas, 9 vols., Madrid, 1945-1962). Véase tam-
bién E. Morin, Mes démons, Paris, Stock, 1994.
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16 ELOGIO DE LA RAZON SENSIBLE '

i

he dicho antes, el moralismo, indudablemente, estd de -
moda. Pero, después de todo, ¢es muy necesario iren el 4
sentido de la corriente? Tanto mas cuanto que la vida del
hombre sin cualidades no tiene nada que hacer con las ex-
hortaciones morales. Y ella es, esencialmente, lo que nos T v
interesa, aun con el riesgo de serinactuales o, como mini- N
mo, comprendidos con retraso. ¥La subversién més pro- .}
funda no consiste forzosamente en. decir lo. quechocacon &~
la opinién, 5m, 12 ley ol_pohaa sino en inventar un discurso

o

aradédjico.» Vale la pena meditar esta observacmn de Re Ro- ¢
Raradoj b §
\
a

land Barthes a propésito de Sade. La paradoja, en efecto,
en su sentido mds estricto, es lo propio de Javida corrien-
te. Ala ! 2poyarse en 1lo empirico, es estructuralmente polisé-
mica. No tiene un sentido. determmado sino sentidos os que .

se expenrnenta.n _se_viven ‘al dfa. Eso mismo, precisa-

mente, es lo que tendna que prohlbunos el espiritu de se- S
riedad y la paranoia, que es su consecuencia directa. El_ga- % ! fq
ber vmculado a_la «razén, mstrurnental» €s un saber Y4 3 §
ligado aLpoder Al hombre del conocimiento sélo le con- & ¢
viene una especie de“«L_nacaon vigilantes (Raymond Abel-

lio} que era, en el momento de su fundacién, lo propio de

la scholé, es decir el ocio estudioso. Haciéndolo asi e] co-
nocimiento, al de]ar de lado el poder y su libido dommmm seris i
ds, puede estar atento a la fuerzd popular as su lento cre- charsefe
cimiento y a su irreductible mantenimiento. o

Al estar alejado de los diversos 1deales dominantes y

umversales al estar enraizado en lo corriente, el conoc1—
miento respo_nde de la mejor manera a su vocacién: 1 ]a i

) bido sciendsi. iPot qué no decirlo?: un. saber erdtico que

r
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DEONTOLOGIA 17

l%e 1a verdad, delo. que.se supone gue e lo] es lo jus-
tc, se puede viglumbrar lo plausible

tilaciones humanas. Una deontologia semejante, en eI sen—
tido indicado anteriormente, no puede apartarse ¢con un
simple revés.

Tampoco se podria evacuar, por la conspiracion habi-
tual del silencio. Es una tentacidn, es cierto. Y muchas ve-
ces universitarios y periodistas, cada uno en su ambito
respectivo, lo intentan. Es mas facil, en efecto, ceder ante
las facilidades mediaticas, o tomar en consideracién cons-
trucciones tedricas de las que ya se conocen los limites.
Pero, como cualquier endogamia, ésta tiene sus limites, y.
se empiezan a apreciar sus peligros. Lo principal es, cada
vez mds, estar desconectado de la realidad de 1a_que se

qu.tere dar cuenta. Est4 claro, no hay hay que esperar nada del

saber establecido. En medlo  de la confuslon de todas las

tendencias, éste ha ligado demasiado su causa al ejercicio

del p_o&er Y wmﬂx@dologohudo mas alla de mos-

t '_a_rs_e_dgp_endlente de él. Ahoralo. hora lo que estd en juego se ha-
lla en otra parte.

No se trata de una fanfarronada, sino del deseo de
part1c1par en un debate mtelectual superando las acos-
drado la visién de un mundo contractual, regido por un
voluntarismo racional. En ese sentido quizds es menos
interesante preocuparse por saber de dénde viene la crisis
de! burguesismo, en sus variantes socialistas o liberales,
que preguntarse hacia qué tiende la energfa social. Por-
que esa energia es innegable, aunque ya no se centre en el
productivismo, aungue ya no esté movida por el activis-

— o il
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18 ELOGIO DE LA RAZON SENSIBLE

oy

mo, aunque ya no se proyecte mas hacia lo lejano. Tal
como he demostrado en un libro anterior, «lg_co.nlempl-a- \,(

§
cién del mundo» es nna forma de creacién. Conviene o~

b

la, E

pensarla, En su sentido etu'nologlco esto necesita un nue- bl
M~
M

a3

vo «discurso-del método»: un 1n ponerse en camino. En re-
sumen, asi como Descartes balizd el camino deJa moder- s
nidad, hay que saber balizar el de Ia posmodernidad. <
En una aguda conferencia pronunciada en la Ecole
normale, Julien Graeq establecia una distincién entre li-
teratura de creacién y literatura comercial, esta tltima
vulgarizadora «de la produccién del tono de anteayer
para los lectores retrasados». En cambio, en lo que con-
cierne a la primera, hablaba de una «critica de vigia dey
proax con el ojo clavado «anticipadamente en los nuevos
mundos».” De eso se trata en lo relativo a la socialidad

(re)nac1ente El «tono de anteayer», el del racionalismo .
abstracto, ya no se lleva cuando la apariencia, ¢l sentido
comiin o lo vivido vuelven a tomar una importancia que la -
modernidad les habia negado. Y, aunque sélo sea toman-
do acta de ello, es importante hacerse cargo, intelectual-
mente, de Ja afirmacién de la existencia, del «si» a la vida -
que todo ello induce.
Pero, siguiendo con la metafora de antes del vigfa de
proa, debemos admitir que la visién de las costas que se’
dibujan alo lejos de ningiin modo est4 asegurada. Conlle-
va una buena parte de suefio, es incierta en cuanto a los”

2. J. Gracq, Préférences, La Pléiade, t. 1, pags. 858-860. Sobre
«la inaccién vigilante», véase R. Abellio, Les Militants, Paris, 1975,
pag. 44.
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DEONTOLOGIA 19

contornos delo que se esboza y no puede prever nada res-
pecto a la duracidn del trayecto que se ha de realjzar. Bo-
nito brograma el de la incertidumbre! Sin embargo, hay
que superatlo. Ya que aun sin saber lo que se va a alcan-
zar, aun sabiendo que dependemos del vendaval o de la
calma chicha, no es menos cierto que estamos en el cami-
10, y que el antiguo mundo estd detrds de nosotros. Una
conciencia o”casi-conciencia colectiva semejante, es in-.
negable, y se vive como tal. Por lo tanto hay que indicar
las tendencias, y para ello hay que estar atento a la ex--
periencia que procede segiin el ritmo que le corresponde,
y que no se puede de ningiin modo acelerar o frenar. Hay--
que ver la cuestién en términos de composicién musical: -
nada de empezar con una fanfarria, sino que habri que-
avanzar lentamente, mzoderato, luego acercarse al allegretto,-
y todo progresivamente. Quien compone la partitura es el
cuerpo social, hay que se segfif 5 compas. “Nuestro analisis
set4 del mismo orden: al hacer, como quien no quiere la
cosa, la critica de la razén abstracta, intentaremos descu-
- brir, mis enérgicamente, la razén interna que actiia en los
fenémenos soc1alesu_léu‘ééo “se propondri, en crescendo,
S S abordar la delicada cuestién de la experiencia vivida, del
~ sentido comun que es su expresion, y de la tematica de lo
sensible que corre el riesgo de ser la marca de la posmo-
dernidad. h
He hablado del estzblishment como de un estado de —
4nimo v he indicado, del mismo mode, la necesaria purga
a la que convendria someter semejante estado de dnimo.
Esta no sélo le concerniria al sabio o al universitario espe-

cialista en lo social. Hay que dev iento Ja

-\-‘/(‘ﬂ L ;Grff_ﬁt




20 ELOGIO DE LA RAZON SENSIBLE

amplitud que le corres sponde: pertenece a cada uno de

nosotros, y cada uno de nosotros debe reallzar la conver-
.-__,__-————-—-—-'—"‘ o [
$10n niecesaria para la comprensién de la SOC[Cdad naciente,

En efecto, asi como Monsieur Jourdain hacia prosa sin dar-
se cuenta, de una forma natural continuamos estando im-
pregnados con instrumentos més o menos sofisticados,

del racionalismo propio de la modernidad. De forma .

igualmente natural ‘tendemos a concretar las cosas en con-
ceptos, con la reducgmn_,que eso _supone. Como sefiala
Marguerite Yourcenar, «los filésofos , para poder estudiar
Ja realidad en su pureza, le hacen experimentar mis o me-
nos las mismas transformaciones que el fuego o el ‘mazo
hacen padecer al cuerpo: nada parece subsistir de un ser
o de un hecho tales como los que conocimos en esos cris-
tales o en esa ceniza» (Memorias de Adriaro).

Es bien cierto que semejante depuracién, por muy sa-
tisfactoria que sea para la inteligencia mecénica o instru-
mental, tiene poco interés cuando el politefsmo vita] tien- -
de a afirmarse con fuerza. Hay momentos en que no se
puede momificar o aislar analiticamente <l objeto o e] su-

jeto viviente. Entoaces, superando el concepto, hay que™

saber_asocmr arte y conocimiento, entendiendo. uno y

otrd en su sengcip Rmﬁggﬂgam}g]ﬁo_ En resumen, no se puede
asimilar la humamdad movida también pot la pasién yla
sifiFa%6T, con el objeto muerto de las ciencias naturales, A

ese respecto recordemos a mister Grangmd de Dickens,

cuando pone las Cigstiones sociales mas ‘complejas en fér- -

mulas y ecuaciones. Desde su observatorio podia «echar
un vistazo a las mirfadas hormigueantes de seres huma-
nos» y ser capaz de decidir su destino «en una pizarra, y

i
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de secar todas sus l4grimas con una pequefia punta de es-
ponja sucias. Asi procede esa so-called Science of Socio-
logy.” Prefiguracién, si existe alguna, del Meillenr des
mondes o de 1984, tal pretensién no es excepcional; in-
cluso es, con algunos matices, moneda corriente, tanto
que resulta dificil salir de la red, estrecha y sélida, de los
conceptos admitidos. En ella uno se siente a gusto, como
en la suave quietud de los «laboratorios», observatorios,
salas de redaccidn, comités miltiples y diversos, consejos
de cualquier orden, partidos, sindicatos, y otras 4reas de
juego para nifios obedientes como son los miembros de la
intelligentsia, con todas las corporaciones y todas las ideo-
logias confundidas.

Cuando el cuestionamiento, a veces sin palabras, del
cuerpo social se vuelve cuestién permanente, cuando la
indiferencia o el desafecto respecto a las instituciones se | 5
vuelve masivo, cuando la revuelta es tan puntual como no i
razonada, en resumen, cuando el contrato social, la ciu-|
m la nacién, hastm&faﬁééhya no des- E
plertan mncruna respuesta en los « que s¢ c0n51dera sus
beneficiarios, entonces resulta inttil querer tapar las
brechas con curas improvisadas, sobre todo cuando éstas
se toman de la farmacopea clésica constituida a partir de ;
los sistemas modernos en los que el dogmatismo de la ver-
dad es'la expresién consumada. En efecto; los que saben
siempre tienden, para el mayor bien de los demis, a  que-
rer imponer sus soluciones. Por eso el concepto «captax» y

—————

3. . Lepenies, Les Trods Cultures, Parfs, MSH, pags. 120y 147,
y J. Perdijon, Relation d'incertitude, Grenoble, PUG, 1991, pag. 28.
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ya no quiere soltar, a tiesgo de herir a aquellos a los que se
aplica. Divirtiéndonos con una progimidad de sonido, y
manteniéndonos dentro del registro del juego de pala-
bras, podemos recordar que el Begriff, en alemin «comn-
ceptow, nec plus uitra de la filosofia moderna, no deja de
evocar el hecho de griffer (en francés, «arafiar») aquello a
lo que se aplica. Este es el fundamento mismo_del paso

ST

conceptual. ;Me;i@pgm.gbﬁmﬁzargg@cz_de_pﬁr-

la caricia, de alguna manera, que ya no tiene nada que ver

con el arafiazo conceptual.’

) Resulta facil, ciertamente, hablar a cada momento de
§revolucic’>n copernicana. Sin embargo, la socialidad na-

Ve L G,

e AT AN R A

-

ciente apela a una, pgg;ugg_'m_féléémal que sepa romper
con 1a ¥isién univoca de un mundo que 1o es posible do-
minar con la ayuda de la razén. Aqui también Iz vida so-
cial nos incita a una mayor prudencia: en nuestras socie-

No ‘ghs ve Peesfe g

mm:s:ﬁelﬂdgs‘arfpﬂo_nan;.degflas_cngs_ dades civilizadas es donde lo irracional se afirma con una

Sise considera que la manera occidental de obrar o de fuerza cada vez mayor. (NG serd porque se ha querido
pensar no es la I'.’mica valeder 4, _pc_>dn’amos IeCconocer, en restringir lo que con diversos nombres se ha Jamado la
referencia por ejemplo al pensamiento chino, que existe,, «parte maldita», el «instante oscuro», cosas todas ellas
tal como observa Frangois Jullien, una «propensién de las con las que |2 Fumana naturaleza también ests moldeada?
cosas». Esta es una sabiduria que deja Ja iniciativa al mun- Asi’lo sefiala Carl Gustav Jung: «El racionalismo mantie-

do, que considera que conviene dejar «actuar la propen:.
sin. inscrita en la realidad», que no pierde eficacia por-
iy = N —— L i

—

ne una relacién de complementariedad con la supérsti-
cién. Es una regla. psicolégica que la sombra aumenta
proporcionaliniénte con la luz; asi, pues, cuanto mds racio-
nalista se muestre la conciencia, mds ganaré en vitalidad el -
universo fantasmal del inconsciente».® Podremos inter-
pretar de diversas maneras semejante observacidn, podre-
mos estar mas o menos de acuerdo con el diagnéstico y la-
mentar las situaciones empiricas a las que nos remite,
pero el hecho es que la actualidad nos ofrece muchos

. q T T ——— Sy
que se inscribe en la «prolongacién del curso del mundo

(el tao)»." Tenemos aquf una de las pistas de reflexion
mas profundas. Las cosas y la gente son lo que son, Pro- |

ceden—y—se—ﬁfgﬁﬂi%aﬂ—sm

propia. Dg_sé_e_gsg momento, més. que querer «captarlos»

en el concepto, ‘quiza seria mejor acompanar a la energia

interna que esti en accién en semejante propensién. Por
ikl oty Lo,

mp arte,.hf propuesto poner en préctica un pensamiento ejemplos en ese sentido. Por eso, antes que continuar pen-
de acompafiamiento, una «metanoia» (que piensa al lado), =
por oposicién a la «parapqia» (que piensa de una manera ' 5. Remito a mi libro: M. Maffesoli," L connasssance ordinazre.
dominante) propia de 1a modemidad. Una sociologia de Précis de sociologie comprébensive, Paris, Méridiens-Klincksieck,
T T—— 1985. Véase también M.A. Quaknin, Lire aux éclats. Eloge de la ca-
fs, Quaj Voltair 2, pag. 17.
4. F.Jullien, La Propension des choses. Pour une histoire de I ef re:szag?(,}g ]ilng,o L’é;zelij [EP‘}ii,l TParis, Albin Michel, 1990,

ficacité en Chine, Paris, Seuil, 1992, pégs. 38 y 49. i pag. 229.




24 ELOGIO DE LA RAZON SENSIBLE

-

G

sando segin un racionalismo puro y duro, antes que ce- _
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es decir, algo empirico, empiricamente vivido, con una
- Qi a8 * ALl

T i ritica racional. Este es el punto neurlgico de la
. g der frente a las voces del irracionalismo, quizd es mejor 5‘-%21_?_’5 itica. - . esP e estéi N
~ ! 1 llevada a ¢ s
2 establecer una «deontologia» que sepa reconocer en cada : reriexion aqu ) Y 4 .
? N ademds de una manera difusa en los diversos imaginarios
e situacién la ambivalencia que la compone: sombra y Juz ' e dond alecer, cada ver s, Ia soepta
~ 3 arece prev: -
s entreveradas .asl como espiritu y cuerpo se penetran mu- ~ . Soclales donae p P sl
"""" idad fecund ¢ ! cién o la acomodacién 2 un mundo tal como es. Es lo que
. tuamiente en una organicidad fecunda. < 1 del
i odo est - puede_autorizarnos a hablar. de la «contemplacién e
o En funcién de todo eso  podemos proponer la sustitu- o 1 f ital de I posmodernidad. A par
renreser » o figuraca -
~ cidndelad representacién por la presentacion de las cosas. - Inundoz como Hgu P LR0S] de Lo £
o Py d d leza lin- tir de ahi podemos insistir, dentro del analisis de las for-
! no se trata de un juego de manos o de una simpleza ‘ | re-
S I mas, en la consideracién seria de los fenémenos o en el re
;  glistica sin ninguna consecuencia, sino de un cambio de ’ el encia sobre aquello que Gilbers Durand
- eriencia,
. ¢ envergadura. En efecto, la representacién ha sido, en to- ) Lorno le a exepl Il ; Cxlma e;l» Eh_——_—ﬁ—sta e -
% cognitivo de la ge
. <" dos los ambltos la palabra clave de la modernidad. Asi, C{ barna ‘; «pa%c—i-—%p no que se contenta .
: voca, s -
“. paraindicarlo c]e forma breve, la representacién estd en la . usca la verda ‘lm o c('l:ld al SR
T '~ base dé I3 organizacion politica, de’lo'que se llama con- & yat la paradoja, la Comp—c‘;lé ag ge cudiqu e e
e . vencionalmente el ideal democratico, y por eso justifica 3 pecificidad de etsta actitud de esirﬁlajsai: Z an A
anifi no aspirar a ino ajustars
— "% todas las delegaciones del poder. Asimismo la volvemos a X que €5 manliiesto, no asp

"“ encontrar en los diversos sistemas interpretativos, actuan-
< do por mediaciones sucesivas y teniendo como ambicién,
S més alld de la simple factualidad, el el querer representar el

% mundo en su verdad esencial, universal e indeformable.

En ambos cisos; eL—_piqc‘der se funda en la a depuracién,
que se debe entender aqui en su sentido ¢ estricto, en la re-

ducclon on y €n la biisqueda de la perfeccién. En camblo, _lg_
presentacién de las cosas es algo totalmente distinto. Se

contenta con dejar ser lo que es y se esfuerza por resaltar

la riqueza, el dinamismo y la vitalidad de este «mundo de

e

aqub».

Este mundo es ciertamente imperfecto, pero tiene el
mérito de ser vivido como tal, Asi, la L presentacion subra-

1 ya que nunca podemos vaciar totalmente un fenorneno
. .

/.

2 las apariencias, a las formas que son evidentes, y hacer
re@r Ja belleza intrinseca de las mismas. Haciendo de-
cir a Sigmund Freud aquello que seguramente no qLuso
/ decir, encontramos ahi una especie de sabiduria que nos

incita «a descubrir sélo aquello que es evidentes.

e Podemos hablar de sabidurfa, puesto que tal «dejar .-

ser» no implica un «dejar estar» intelectual. Muy al con-
trario, ésta necesita una ascesis, la de no jugar al demiur-
go que manipula, con toda tranquﬂldad lo que se deja ver

en funCl_Qn_dil.Q_Que a uno le gustarfa_que fuera.

7. G. [Surand, L’Imagz'mz're, Paris, Haticr; 1994, pég. 20. Véase
también J. Hillman, L4 Beauté de Psyché, Montreal, Le Jour, 1993,
pégs. 139-140.
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Desde este punto de vista, la presentaciénes-més es-
clava que duefia de la realidad social o natural. Antes que

dominar la realidad social, es su sir sirvienta, Eso se hace es-
pecialmente evidente por medio de la nocién de estilo.
he sefialado cémo éste, antes de ser el hecho mismo ismo de un

autor, era\l;;n/arcadggna.cpoca Pero evidentemente hay *~
una interdecion entre la creacién social y la de un autor. Y.

el que se fija en la ‘belleza del mundo, en sus expresiones

espec1f1cas participa en el esfuerzo creativo de éste. Qui-
z4s es eso lo que puede hacer decir que «el estilo, la eseri-

tura, smmpre estin puestos al servicio de la fisica, de la

vida».” En ese sentido, el «de}ar ser» s una exigencia que,
para dar ctenta de a globalidad de la existencia, para ex-

presar esa obra de arte que es la vida, sabe integrar, en do-

sis variables, la preocupacién estética en el mismo seno

del quehacer intelectual. Precisemos, sin embargo, que la
busqueda de semejante holismo, propio a la vez de los
sociélogos (como Durkheim) y de los protagonistas
contemporineos de la globalidad (los de la #ew age por
ejemnplo), es igualmente exigente para el lector. Y esto es
asi precisamente porque no se funda en la facilidad de
una rea.h'dad recortada en rodajas. En contra de una idea

ta del de la epoca como si se trata del estﬂo del observa-
dor que da’ cuenta de ella, requiere un esfuerzo de reﬂe~

8. G. Matzneff, Maitres et complices, Paris, Lanés, 1994, pig.
134; sobre la metifora, véase pag. 129, Véase también mi eapftulo so-
bre el estilo en M. Maffesoli, La Contemplation du monde, Paris,
Grasser, 1993.
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xiém, y esto se debe a que no revela ningtn contenido pre-
xon, y

ciso, sino que se contenta con describir un continente, una
f%im_d.L_ o debe ejercer su propia capacidad
de pensar. El racionalismo que libera un mensaje va dere-
cho al objetivo, sigue esa via recta cuya eficacia ya conoce-
mos. El/wr incierto_del imaginario_es en cambio

muy ¢ chst listinto. Desemboca en un saber raro, un saber _que

&ribe. Un §§l:>er que encierra, para los espmtus fmos unas
verdades muluPles bajo los arabescos de las metaforas. Un
saber que permite a cada uno el cuidado de desvelar, es
decit, de comprender por si mismo y para si mismo lo que

conviene descubrir. Un saber inicidtico de alguna manera.

En esta bisqueda del grial, la metéfora juega un pa-*

pel preferente dado que integra los sentidos en el trabajo
intelectual. Podemos decir incluso que se sitia exacta-
ntelectua

ble en la vida social y su mtegracmn en el acto del conoci-
miento. Desde este punto de vista, la ‘metifora actualizaria

la exigencia platénica que prescribe Elgyggs?__éq 1o sensi-
ble alo inteligible. Pero debe quedar claro que semejante

«elevacién» toma nota de que lo sensible es lo que se per--

cibe de la humana naturaleza y, por supuesto, de los efec-
tos sociales que ello supone. En efecto, en todos los dm-
bitos, desde el mds serio hasta el mas frivolo, desde los

mas diversos juegos de apariencias hasta el juego politico,-
tanto en el orden del trabajo como en el del ocio, y en las,

diversas instituciones, la pasién, el sentimiento, la_emo-
cién y el afecto juegan (vuelven a jugar) un papel de pri-
mer plano. Si queremos, pues, dar cuenta de ello es im-
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portante encontrar los instrumentos adecuados, y la me- \\37

tafora forma parte de ellos. «Diamante de Ja lenguax, la -
_tarora 1o Jlamarnte de la ler

lama Matzneff. Es decir, que forma parte de ese tesoro
del que somos depositarios y que, en los mejores momen-
tos de ]2 historia del pensamiento, ha permitido hallar 1 un
equilibrio entre €] intelecto y el afecto.

Dicho equilibrio vuelve a encontrarse, y es vivido
como tal, en el sentido comin, que fue tan estigmatizado
durante toda la modernidad; también estd presente-enlas
sociedades tradicionales y es, finalmente, un elemento in-
sume la sociedad posmoderna, en particular entre .
las jévenes generaciones que, empiricamente, viven una
innegable sinergia entre la razén y los sentidos. A partir
de ahi, el que quiera dar cuenta de la sensibilidad social -
que estd surgiendo en la actualidad hara bien én Mfegrar“
semejante globalidad en su andlisis. Y para ilustrarla, po-
demos establecer una comparacién con el pintor impre-
sionista. Este trabaja al aire libre, huye del encerramiento
de las formulas estereotipadas y da cuenta de los ambien-
tes que le rodean. El impresionismo intelectual se dedica
también a la sunphmdad de la existencia cotidiana.

Los suenos intelectuales y colectivos estan hechos de
penas y de alegrias. Esos suefios desbordan cada vez mis -

la vida privada y ocupan intensamente el espacio piblico.

Un pensamiento que sabe seguir sus rodeos es, probable-
qumejor“dEJa entrever la emocién, el sufri-

miento, la gracia que es lo propio. de \una vida g a que no se

mo a medlda Nacemos a la existencia en medio del dolor
y de la sangre. Pero en la admiracién podemos, mal que

R T
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bien, mantenernos con vida. Integrando todo esto sabre-
maos ser lo menos infieles posible al hormigueo existencial
caracteristico de la socialidad contemporanea. Nietzsche
aconsejaba «hacer del conocimiento la mas poderosa de
las pasmnes» m all4 de las dlsputas de los sabios, pero

ber» precisamente, quizi seaLposlble gue semejante pa-
sién desemboque en un pensamiento que se haya recon-

cﬂ.lado conlavida.
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LA RAZON ABSTRACTA

Pero entonces todavia estiis lejos de la solucién...

—Estoy muy cerca, dice Guillermo, pero no sé de cudl. ..

—Entonces, ¢no tenéis una tinica respuesta a vuestras
preguntas?

—Adso, si as{ fuera, ensefiaria teologia en Parfs.

—FEn Paris, ¢siempre tienen la verdadera respuesta?

—Nunea, dice Guillermo, pero estdn muy convenci-
dos de sus errores.

Umzerto Eco, Bl nombre de la rosa

1. La razéN DIVIDIDA

Una época se piensa siempre en su comienzo; es decir,

" entonces se prevé su conclusién. Asi, Goethe, dentro de

su rigor clasico, aunque participa en la inauguracién de la
modernidad, no deja de prever su fin. Su obra poética lo
demuestra. Lo mismo ocurre con une de sus precursores,
Johann Valentin Andreae, quien, en su Fausto, cuenta la
historia de un hombre de ciencia, decepcionado por ésta,
y que encuentra su salvacién en la contemplacién. Se tra-
ta de un tema recurrente desde el siglo xvii, que merece

R
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atencion: justo en el momento en que se funda, €] racio-

nalismo pone sus propios limites. Asf, pues, ahora que -

estamos en los comienzos de la posmodernidad, no resul-
tala lnutll mterj:ouarse acerca_ de las caractenstlcas esen-

ciales de s seme]ante rac1onahsmo Menos para criticarlo o

superatlo que pata ver de qué manera, después de haber:

51do un mstrurnento de eleccién en el andlisis de la_wda

i£a €l su gesa

Preclsemos, desde el principio, que tal desviacidn epis-
temoldgica no debe considerarse como un juego académi-
co. Tiene consecuencias graves para la comprensién, en

profundidad, de esa via nueva de aspectcs abigarrados y-
efervescentes que, desde todas partes, sorprende nuestras

mentes y nuestros sentidos. Hay que entender que el ra-
cionalismo, en su pretensién cientifica, es particularmente
incapaz de captar, incluso de apreﬁender el aspectoproli-
jo, lleno.de.imégenes y simbélico de la experiencia vivida.

‘Ta abstraccién ya no es oportuna cuando lo que prevalece .

es el hervidero de un nueve nacimiento, En ese momento
hay que movilizar todas las capacidades que estin en po-
der del intelecto humano, incluidas las de la sensibilidad.

Existen, en efecto, dos obsticulos que con regulari-

dos_obstaculos
dad surgen en el orden del pensamiento y de la accién so-
cial: el racionalismo y el irracionalismo. Como si se trata-

ra de una pareja perversa, interactdan el uno con ¢l otro,

se llaman, se complementan, se cortejan y no pueden de
ningiin modo prescindir el uno del otro. Ademés, cuando
observamos las historias humanas, aparecen y desapare-
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cen de una manera concomitante. A veces, uno puede
mis que el otro y éste queda infravalorado, y en otro mo-
mento se instaura el equilibrio contrario. A menudo, en
un equilibrio escrupuloso, ambos comparten el terreno.
Pero en todos los casos son complementarios.

La modernidad, a este respecto, constituye un buen
ejemplo de esta connivencia de conflictos. Para afirmarse
primero, para confirmarse después, y finalmente para rei-

=)

vindicar suhegemonia, el.racionalismo se inventa un vale-
dor, un doble oscuro: el irracionalismo, que bajo distintos
nombres -—oscurantismo, reaccién, tradicién, pensa-
miento organico—, permitira al primero mostrarse como

el discurso de referencia alrededor_del cual, q'e:.éj:gamzara

la vida en sociedad. Todas los grandes sistemas de pen-
samiento, desde Ia Tustracién hasta el funcionalismg pa-
sando por el marxismo, estin formados.de.-hecho con la
misma_materid, y se presentan todos_como variaciones

musicales sobre un tema determinado.

Pero al exacerbarse, y volverse hegeménico, al instau-
rar, en los hechos, su totalitarismo més o menos suave, al
tener la pretencién de gestionarlo todo, preverlo toda, or-

ganizatlo todo, y ello 4 priori, o de una manera concep-
tual, tal raclonallsmo teonco Y practlco necesita, pun-

-

1. Paralas consecuencias sociolgicas de semejante proceso, re-
mito a mi ensayo, M. Maffesoli, Lz Violence totalitaire, nueva edicién
Méridiens-Klincksieck, Paris, 1993. Para una aproximacién més an-
tropoldgica, véase C.G. Jung, Psychologie du transfert (1971), trad.
franc. Albin Michel, Paris; 1980, pags. 67 v sigs.
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su cuarte] de invierno y ha permitido que tanto en el nivel
su cuartel de I

politico como en el cotidiano haya unas explosiones, to-
talmente_incontroladas, que se preséntan como tantas
reacciones, tantos retornos de lo inhibido cuando la im-
posicién de la predictibilidad o del utilitarismo se hacia
demasiado fuerte. La historia del siglo que acaba de trans-
currir es ilustradora en este sentido, pues se han visto, en
un mundo que se precia de civilizado, unas explosiones
mucho mis barbaras que en las épocas reputadas como
tales. En efecto, a la barbarie artesanal de los siglos ante-
riores le sucede la sofisticacidén de los medios que los ade-
lantos tecnolégicos y el desarrollo cientifico permiten.
Asi, ¢hay que ver en los diversos campos de concen-
tracién la expresién de un irracionalismo anacrénico, o la
de un racionalismo que lleva hasta sus limites extremos
sus facultades organizadoras? Mas alld de nuestras certe-
zas habituales y de un moralismo de buen tono, la pre-
gunta merece ser planteada. Lo mismo se puede decir de
las guerras, de las matanzas, de los genocidios, de los ra-
cismos o de los diversos procesos de exclusién que jalo-
nan la vida diaria. ¢Y qué decir, en menor medida, de esas

experiencias contempordneas de temores y miedos an-

cestrales, de comunidén con la naturaleza, de religiosida-
des renacientes, de fascinacién astroldgica, sin olvidar los

cultos de posesién o las diversas practicas mégicas que estan’

contaminando todas las capas de la sociedad? ¢Qué decir,
igualmente, de esas situaciones corrientes que, del depor-
te a la mdsica y pasando por la moda, ponen en juego las
pulsiones gregarias y desbocadas, totalmente inasimila-
bles para el racionalismo ambiental? Y, con toda tranqui-

v
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lidad, podriamos proseguir la cantinela en ese sentido.
Cada vez es mds admitido. Pero muchas veces clasifica-
mos esos fenémenos bajo la ribrica infamante de un re-
greso a la barbarie, olvidando que ésta es tan sélo una ex-
presién de la violencia de la naturaleza humana. Al querer
constrefiirla demasiado, al obligarla a dar lo mejor de si
misma, al decretar a priors 1o que debe ser, olvidamos que
también estd formada de barro. Lo humano también es el
humus. Y el buen sentido de Pascal no cometié ninguna

equivocacién- quien_quiere hacer el 4ngel hace la bestia.

del concepto». Asi designa esa actitud intelectual que de-
pura, reduce, analiza; ¥ podriamos encontrar, hasta"c;:l-mm— ‘
finito, expresiones que designan un pensamiento pro-
custeano que, siguiendo la imagen del lecho célebre,

corta, trocea la realidad para hacerla entrar, a la fuerza si
fuera necesatio, dentro de un modelo establecido #  priori,

Se trata de la consecuencia de ese procedimiento raciona-

lista que, seglin el adagio bien conocido, quiere pasar de .
lo concreto a lo abstracto, de lo singulaf a lo general, sin
tomar en cuenta la vida en su complejidad, la vida polisé-
mica y plural que no se acomoda, o apenas lo hace, a las
ideas generales y otras abstracciones”de contornos mal
definidos. La actitud puramente intelectual se contenta
cQn chscmmnar En su sentld_o mas snn_ple separa lo que
considera el bic bien o el mal, lo verm‘gaw-
daﬁ‘l—mlsmo 5 tiempo que la existencia es L__;ngi constante
pa\rggl_gagon_@_l_s_nca una corresEondenma sin fm ,en la

que lo interior y lo exterior, lo visible y lo ifivisi a-
terial y lo mmaterlal entran.a formar parte de una sinfo-
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nia, tanto si ésta es.dodecafénica como si es de las mas ar-
monjosas.

El racionalismo olvida que, lsi existe una ley, ésta es la
de la coincidentia oppositorunz| que hace que cosz_l;:—saes

y fenomenos completamente opuestos puedan unirse. Al
ignorar esto, el nacionalismo se esfuerza, especialmente
en la forma moderna, por sofocar y excluir fragmentos
enteros de la vida, hasta que éstos se vengan a su vez exa-
cerbandose o extremandose, y de ahi surgen las explosio-

nes perversas de las que hemos hablado anteriormente.

Podemos pensar que en ciertas épocas esta discrimi-.

nacién puede ser benéfica, porque permite establecer un
orden precisamente afli donde reina una masa del todo
confusa. Pero si se lleva a cabo sin discernimiento y se
convierte en hegeménica, acaba por negar y denegar las
correspondencias secretas de las que hemos hablado. En
ese sentido, las explosiones no racionales, de las que la ac-
tualidad no anda escasa, pueden ser entendidas como
otros tantos sintomas o indicios de la unién de los contra-

1io es decir, echo de que cada elemento de la vida

T ———
soc1ﬂ afecta a su contrario. Mientras que para el raciona-

lismo\do tercero queda excluido»} el conocimiento tra-

dicional, la sabiduria popular o sencillamente }z experien-
cia empirica nos ensefian que «siempre se da lo tercero»
(tertium datum), que resulta imposible basarlo todo en

una discriminacién estricta, y que la vida es, en sus diver-
sos aspeCtos, un movimiento perpetuo en el que se expre- -

sa la unién de los contrarios

e armm——

~ Algunos autorés, como Gilbert Durand o Stephan
Lupasco, ya han ms1st1do en esa [gica «contradictorial»,
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es decir una loglca que mantlene juntos todos los elemen-

qué es mas oportuna semejante logica o quizd habria que
decir en qué es més 1itil, para captar los rodeos de la com-
plejidad vital. Pues, a fin de cuentas, lo que nos interesa
prec1sa.rnente es eso: ¢se puede comprender la vida so-

En n efecto la_s:aracr_ensnca_e&enqaj del racionalismo
e esta manfa clasificatoria que duiere que todo entre « den-
trgﬁ&ma.categgﬁa_ggngyq_y__to_t_ahza_dora. Asi se nie-
ga la exaltacién del sentimiento de vida que, en cualquier
lugar y en cualquier momento, es la principal manifesta-
cién del ser. En Platén ya se encuentra tal fantasma, como
prueba esa escena digna de un teatro de bulevar en la que
el filésofo definird al hombre como un bipedo sin plumas.
Dibgenes, de forma graciosa, al preferir muchas veces el
acto antes que la palabra, despluma un gallo y lo echa en
medio de la asamblea; y Platén, sin violencia zlguna, da
otra definicidn: un bipedo, sin plumas, provisto de ufias
planas y largas. El juego hubiera podido continuar, y las
definiciones sucederse. Lo que muestra este pequefio

apdlogo es ese extrafio fantasma que desea que todo entre

en unTaolde preestablecido, podando 6 ‘anadiendoporla
causa, sin preocuparse verdaderamente por el hombre
vivo que sufre, que es feliz, que tiene emociones y senti-
mientos y del que, a fin de cuentas, no aprendemos nada

etiqueténdolo de tal o cual manera. He dicho manfa, fan-

——— ———

te opuestas a las pretensmnes mismas de la sana razén.
Hay, en efecto, algo de enfermizo en esa pulsién que

TR S L
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quiere constrefiir lo real. A propésito de la esquizofrenia,
algunos psiquiatras hablan incluso de racionalismo. mdr-
bido. Posiblemente no ha de resultar initil hacer referen-
cla a una SltuaCI.Orl paEQEKISUCa en este caso perfectamen-
te patolégica, para hacer resaltar.claramente el pehgro de
upa actitud de-espiritu-que «cortay, separa
el vacio sin referencia con lo real, en lo que tiene de tan-

glble de palpable, de entefo: El schizo del racionalis-
mo tan sélo proporciona un 1 dibujo_del hombre Ldel

ticas myortmtes pero “al que le faltalo_esenaal lavida.

(. Hay ahi algo de desencarnado. No es que al racionalismo

le falte eficacia, y-los resultades de la modernidad estin
ahi  para demostrarlo, pero_ya _no resulta satisfactorio
cuando presenciamos, de diversas maneras elmpulse vi-
tal renaciente.

Al pasar de la filosofia al arte, podemos comparar la
mania clasificatoria con lo que Paul Klee dice del forma-
lismo: «La forma sin funcién».? Desde ese momento, la
forma cae en la inercia, ya no tiene nada de dindmico. Ha-

brd que volver a la fuerza de la forma, aquello en lo que

puede ser abertura al mundo; baste aqui con indicar que
al volverse rigida en formalismo, pierde su proyecto exis-

2. Citado por H. Maldiney, Azt et Existence, Klincksieck, Pa-
ris, 1984, pég. 69. Sobre la locura de las definiciones, véase M. On-
fray, Cynismes, Le Livre de Poche, 1991, pag. 46. Sobre lo «contra-
dictorial», véase la advertencia final de G. Durand, Les Structures
anthropologiques de Utmaginaire, 11° edicién, Dunod, Paris, 1960
pag. 503.
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tencial. Y ello se asemeja a un racionalismo que encuentra
su justificacién en un <<pr111c_1p_12_g1g _corte» (Roger Bas-
tide). El formalismo es para la forma lo.que el racionalismo
es para la racionalidad: una actuacién muerta y mortifera
que sefiala. muchas potencialidades, muchas p051b1].1da-
des, pero totalmente alejada de_su realizacién. No, _tengo
una capacidad particular para analizar con precisién las
consecuencias de tal esquizofrenizacién del pensamiento.
Utilizo incluso ese término en su sentido ordinario, a sa-
ber, lo que impide la comunicacién, lq,,quemannenense—
parados a la gente y las cosas.

Si nos valemos de esa analogia, éste es precisamente el

/

motivo de discusién en el racionalismo: un extraordinario .

et

cierre sobre si mismo, una energia que se dispensa y se
utiliza de una manera Gnicamente interna. El resultado no
carece de grandeza, y. ademis en todos los dmbitos: filo-
s6fico, politico, gestionario, institucional; en todos ellos,
la racionalizacién ha acabado por establecer un sistema
autosuficiente. Pero dicho sistema est4 totalmente desco-
nectado de las fuerzas vivas de la sociedad, de la inventi-
vidid intelectual, de la originalidad existencial, y en fin,

de la creacién bajo todos sus aspectos. En el sistema que

Fanciona para sf mismo hay algo que pertenece al orden
de la grandeza y del declive. Esto puede compararse con
todas las civilizaciones que se han desarrollado a partir de
un principio fundador y después han muerto por hacerse
excesivamente rigidas, por ligarse de forma exclusiva a
ese mismo principio. Al perder contactocon lo.que le ha-
bia_servido de soporte, el racionalismo se ha encerrado
dentro de una fortaleza vacia.

hal
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Entonces no hay que sorprenderse cuando la energia
creativa busca sus_éxpiesiones y manifestaciones en otra

parte. La vida social estd llena de esas situaciones an6mi-

et

cas que se esfuerzan, ante todo, por romper la sujecién a
una otganizacién pensada @ priori. Ya no se reconoce la
circulacién de los bienes en la economia oficial, Jos nue-
vos valores se hallan en las antipodas de las modas esta-
blecidas, los pensarnientos originales encuentran su salva-
¢ién en la actuacion parad{c’}jica, la vida social finalmente
ya no se somete 2 los CSsestdel simple utilitarisme pro-

grarnado. 1-0s observadores sociales interpretan a menu-
do Tos cambios de valores que se estdn manifestando en
este fin de siglo como la expresién més pura de un regre-
so del irracionalismo. Podemos decir, mis bien, que se
trata sencillamente de la expresién mds adecuada de un
racionalismo llevado hasta sus extremos. Al no_recono-
cerse ya en la [Sgica racional del «deber-ser», la rga]i@_a_d
social «se venga», y en todo y para todo defiende lo con-
trario de lo que tan arduamente se habfa constituido des-
de la filosofia de la Hustracidén. Vemos en ello algo tragi-
co, pero que no se puede imputar de ningiin modo a la
permanencia o al retorno del oscurantismo, sino mas bien
a la exacerbacién de lo que habia sido €] motor central de
la modernidad. Igual que en la novela de Orwell, 1984,
todo funciona segiin un sistema de antifrasis. Y el minis-
tro del Amor es el que se supone que gestiona y genera la
guerra, asi como el término libertad designa la servidum-
bre absoluta. Stricto sensu, el racionalismo se enreda,
pierde pie porque no ha sabido apreciar la fuerza de su
conirario, porque no ha sabido integrarlo, para templar
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su impulsién hegeménica. No olvidemos que muchas ve-
ces la omnipotencia es el sintoma de la impotencia.

Hay que recordarlo, la «circunspeccién absoluta»
(Fichte) respecto a lo real inaugura buena parte de la gran
filosofia del siglo x1x. Desconfianza respecto a lo que es,
miedo por su aspecto incontrolable. El filésofo tiene la-
obligacién de sentirse desligado de todo lo que constituye
el entorno social y natural. Al cabo del tiempo, tal actitud
se ha difundido ampliamente y ha contaminado todo el
proceder intelectual. Pero, al mismo tiempo que tomaba
sus distancias respecto a la realidad social, el pensamiento
se ha complacido en si mismo. Su autosuficiencia ha de-
sembocado en una especie de narcisismo. Por otre lado,
no se puede comprender a Schopenhauer o a Nietzsche,
ni mas tarde la obra de Simmel o de Bergson, si no se tie-
ne en mente la critica que hacen de la autoseduccién de
la filosofia. He hablado antericrmeénte de esquizofrenia,
pero podriamos de igual modo hacer referencia 2 una cla-
se de autismo. La perfeccién del procedimiento, la belle-
za de las construcciones légicas, la necesidad de sus enca-
denamientos, se hallan en la base de semejante encierro.
Lo que se dice aqui de la filosofia conceptual sélo es una
modulacién de la critica que se puede hacer al racionalis-
mo. El mundo s6lo es admisible si es pensado, en la mejor
hipétesis s6lo es una imagen proyectada por el cerebro

“humano.

No se trata, por supuesto, de negar la importancia de
las tepresentaciones en la construccién de la realidad,

pero hace falta, ademis, que semejante «construcciém re- o

conozca lo que le sirve de soporte, que «nazca con» el
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mundo que se supone que aprehende, que comprende e
m@exphca ‘Al quedarse encerrada en la conciencia
pura, la razén se aleja poco a poco del mundo ambiental,
se conVierte en un asunto de espec1allstas o también. sirve.
de garantfa para todos los procedimientos de organiza-
cién y-de gestién-que caracterizan la tecnoestructura con-
tempordnea. En ese sentido, stricto sensu, los conceptos
«pierden pie: les falta una base en la que ap?yar_s?}(hl
estd probablemente el origen del drama del hombre mo-
derno. En ese delirio de abstraccidén hay una ascensién en
potencia, una huida hacia delante, que se encuentra tanto
en las producciones académicas como en las argumenta-
ciones mds sofisticadas de una sntelligentsia sin sujecio-
nes, sin olvidar la jerigonza tecnocritica, o lalengua de re-
saca de la politica. En cada uno de estos casos, sélo cuenta
el sujeto pensante, sélo importa lo pensado, cosas éstas
que inauguran una visién dogmadtica y normativa del
hombre en sociedad.

Charles Péguy, de la manera polémica por la que le
conocemos, habla incluso del «partido intelectual», que
hars del saber racional el atributo esencial del poder. La
sociologia, la psicologia y la filosofia serdn, desde enton-
ces, como las armas puestas al servicio de una visién uti-
litaria y normativa de la sociedad. Y eso mismo trazari la
frontera entre lo que es cientifico, y por lo tanto admisi-
ble, y lo que pertenece a lo comiin, es decir lo vulgar que
hay que corregir. Esta distincién es la consecuencia mis-
ma de una «petrificacién de la raz6n», y es probablemen-
te una de las manifestaciones mas evidentes de lo que se
puede llamar «burguesismox.|Si seguimos la huella de la

S
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Revolucién francesa, y luego a lo largo del siglo xx, vere-
mos que esta petrificacién entrafia una fuerte carga de
religiosidad.” Cada época tiene necesidad de up, mito al-
rededor del cual agregarse. El gnto fundador del burgue~

sismo es precisamente el de la razén, con todas sus con-
secuencias: fe.en el progreso, tensién hacia el futuro,

exacerbacién de la ciencia;"Pero cada uno de estos ele- -
mentos es por un lado del orden de la proyeccién, y porel -

otro se apoya en el corte entre un antes, imperfecto, que
atin no ha Hegado verdaderamente a un resultado, y un
después considerado como el cumplimiento, como la per-
feccién llevada a cabo. ;

‘Como ya hemos sefialado, resulta sorprendente ver el
papel que juega la dimensi6n religiosa en la deificacién de
Ja razén. El paroxismo robespierriano sélo es la exagera-
cién de una sensibilidad latente que vamos a encontrar
hasta este fin de modernidad. Existen algunos tabtes que
no es bueno transgredir. Entre ellos se cuenta el que con-
cierne al racionalismo, que no debe nunca cuestionarse.
Ahora bien, lo propio de lo sagrado, de un tabd, es que
implica la ruptura: lo que separa del dios, de la cosa pata
adorar, de la sociedad perfecta. El «corte epistemolégi-

" co» es de la misma naturaleza, tiene su dios, sus dogmas,

su clero. Resulta, pues, ‘sociolgicamente comprensible
que éste sea ardientemente defend.ldo como si de una

v

3. Véase también D. Bensaid, Waiter Benjamin, sentinelle mes-
stantque, Paris, Plon, 1990, pags. 88 y sigs. Sobre Fichte, véase R. Sa-

franski, Schopenbauer et les années folles de la philosopbre, Pans

PUF, 1990, pag. 181. \




44 ELOGIO DE LA RAZON SENSIBLE

fortaleza se tratara, con unos medios que, con mucha fre-
cuencia, son miés del orden de una ldgica militar que del
verdadero debate de las ideas. Después de haber sido un
instrumento eficaz contra los diversos fidefsmos religio-
sos, el racionalismo se ha convertido, a su vez, en el obje-
to de un actc de fe, con todas las estrecheces de espiritu
inherentes a Ja creencia. Eso es precisamente lo que hay
que destacar, a partir del momento en que parece impor-
tante establecer una verdadera razén abierta.

Quizé se debe entender asi la célebre formula hegelia-

na sobre «la astucia de la razén». Esta consiste en dar for-

ma a todos los_proyectos-escondidos o grandiosos que .

animan al individuo o ala sociedad en un momento dado.

Piiede servir, igualmente, para combinar las acciones y Tas

representaciones contradictorias, incluso aparentemente

insensatas de la vida social, con objeto de orientarlas ha-
¢ia una aspiracidn més elevada. Pero tal astucia es dina-
mica, y no puede detenerse en su desarrollo. Quierc decir
con ello que lo que ha podido ser racional a lo largo de la
modernidad se convierte en un freno cuando empieza
otra €poca. A ese respecto no hay que olvidar todo lo

que la filosofia hegeliana debe a sus origenes romanncos

y misticos. Cosa que, en-este-easo; significa-que- 1a~razon,f

y. €50 es su astucia, €s esencmlmente dindmica,_vital, Y

s:o;n_g:grlo.

Todavia podemos citar aqui lo que dice Hegel de la fi-
losoffa, que llega siempre demasiado tarde. «En tanto que
pensamiento del mundo, solamente aparece cuando la rea-

lidad ha_cumplido y termmado su proceso de formacién.

el
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(...) Cuando la filosoffa pinta su grisalla en la grisalla, una
manifestacién de la vida acaba de epy;lgger No _Pg_glernoq

rejuvenecerla poniendo gris sobre gtis, sino sélo conocer-
la. La'lechuza de Minerva sélo emprende su vuelo al co-
mienzo del crepasculo. »4 Este fragm bre, que si-
gue mereciendo atencién, parece indicar que el trabajo de

laTazén €s.un perpe a empezar que de nmgun

adelantada en relacion al pensalmento que podemos te-
I}g_l;,sg‘b,tLglga:'Y'que una obra cientifica digna de ese
""" nﬁd_g’sﬂfemgre debe saber cuestionar todas Sus Certi-
dumbres incluso las mas establecidas, v ¢ sobre todo las
mis seguras de Sl rmsrnas Al convertltse e un smtema-

cién, smmpre_renovada, de la racionalidad. ‘_Se vuelve una
dogmética muerta, seca y paralizada, un cuerpo de dog-
trinas frigidas incapaces de captar lo que hace la wda en
su desarrallo.

Si estamos de acuerdo con semejante hipétesis, com-
prenderemos con facilidad que conviene superar, sin nos-
talgia alguna, todas las ideologias que se valen de las pre-

_misas racionalistas. Observo sin embargo que, aunque
cuesta bien poco decirlo, resulta bastante mas delicado de
aplicar. En efecto, al menos dentro de la tradicién occi-

dental, el conjunto de las representaciones y de las accio-

4. Hegel, Principes de la philosopbie du droit, Paris, Gallimard,
1968, pag. 45. Véase también sobre la «astucia de la razén», E. Benz,

Les Sources mystigues de la philosophie romantigue allemande, Paris,
Vrin, 1987, pag. 44.
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nes sociales estin contaminadas por este tipo de postura
intelectual. Constituye de alguna manera un ambiente,
una sensibilidad. Para volver a tomar un término tomista
bien conocido, es un habitus, algo que nos ha formado, y
constituye la quintaesencia de nuestro ser mdlwdual | y so-
cial. De ahila necesidad, por un Jado, de ale]ar continua-

mente esa sens1b1]_1dad ¥ POI Otro,. la constante amb1c1on,

de captar lo que puede ser alternativo.

Esa doble preocupacién es de tanto més rigor cuanto
que en el mundo contemporineo la quiebra racionalista es _
ahora una cosa probada. Y no podran ser entendidos los -

mltiples hechos sociales que nos sorprenden, nos chocan,

nos parecen insensatos, si no tenemos en mente este fraca-
so. Ademis, la hegemonia de la cultura occidental moder-
na ha cumplido ya sui tiempo de servicio. Es Ta época del

multiculturalismo, y todas las filostfias; religiones, maneras

de ser y modos de pensamiento que se consideran arcaicos,
retrégrados o simplemente anacrénicos estdn ahora sélida-

mente establecidos en el seno de nuestras sociedades. Ya
no es el momento de despreciar ni de lamentarse descon- -
soladamente, sino de la abertura de espiritu. Unicamente-

asi y lejos de las frivolidades a las que, con demasiada fre-
cuencia, estamos acostumbrados, podremos responder a
los desafios que nos lanza la posmodernidad.

Lo mantengo: la prudencia ya no estd a la orden del

dia. Hay que saber desarrollar un pensamiento audaz que

sea capaz de superar los limites del raclonahsrno rnoderno ~

raccién, de mesuza]e izaje, de mterdependencm que actian en
las sociedades complejas. Traba]os como los de Edgar
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Morin resultan, a este respecto, ejemplares, pues se es-
fuerzat desde hace mucho tiempo por demostrar todo el

interés de esta ecologia del espiritu. Segiin el término Jar-

gamente analizado por diche autor, ellos nos indican el
«método». Hay que entender ese término en su sentido
més estricto: el de una «puesta en camino». Y no porque
esos trabajos indiquen con seguridad una via totalmente
trazada, sino més bien porque abren unas perspectivas,

frecen una ormproporuonan unos elementos

de cartografia y sobre todo dan unas pistas para empren-

der el camino. Y no se trata de vanas metaforas, toda la
vida de nuestras sociedades nos incita a un pensamiento

swﬁla_eggfygd@ééggal.

2. (CRrITICA DE LA ABSTRACCION

Esta claro lo que estd en juego: hay que saber recono-
cer 10 que estd muerto dentro de lo que parece Vivo, V : al

samientos de tipo escolstico, completamente estiticos, y
otros que serdan mis humanes, mis encarnados. En ese
sentido, quiza haga falta volver a las reflexiones premo-
dernas que rehusaban poner al i.ndividuo como ﬁnico su-

mma; ,Velﬂ mundo natu;al_ y. so_c_Lal.,, Como minimo seria
interesante ver cémo la sociedad contemporinea, por el
hecho mismo de encontrarse sujeta a lo cotidiano, a la
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proxemia, ya no puede conformarse con una separacién -

estricta entre lo que serfa del orden de la razén y lo que
perteneceria al mundo de la pasién, entre lo que daria
preferencia a la accién en detrimento de las actitudes, in-
dividuales y sociales, més pasivas, o, para retomar una di-
cotomia ya conocida, lo que valoraria las luces, vector del
progreso, frente al oscurantismo de la tradicién.

A modo de tlustracién, y para que sirva de base al ana-¢
lisis, propondré de nuevo el ejemplo del arte barroco. U
gran especialista en ese estilo, Wolfflin, no duda en afirmar
que una de sus caracteristicas es la progresividad de la
luz. Es decir que en el barroco hay un juego sutil entre lo
claro y lo oscuro. Su inseparabilidad, incluso, es lo que
hace su especifica claridad, ¢Cudl es ésta? Ante todo, la_
dWos Todo ello, precisa él, est3
en oposicidén a Descartes, que inaugura la modernidad, y
ello «desde el doble punto de vista de una fisica de la luz
y de una légica de Ia idea».>

No se podria ilustrar mejor la critica de un racionalis- -

mo completamente incapaz de comprender el «claroscu-
ro» de todos los fenémenos sociales. Ya he indicado todo
el interés del barroco por comprender la situacién pos-
moderna, y, aun cuando ello tome el aspecto de un Jess-
motiv, hay que recordar que este tltimo pone el acento,
ante todo, en el amblente en la impresién de transforma-

5. H. Wolfflin, Renaissance et Barogue, edicién a cargo de Gé-
rard Montfort, 1985, pag. 104. Véanse también, sobre el barroco en

general, los ensayos de D. Fernandez, especialmente Le Banguet des
anges, Paris, Plon, 1984.
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cién, en la dinamica continua de su labilidad. El conjunto
produce obras vaporosas, de aspectos huidizos, de lectu-
ra compleja y enriquecedora; cosas todas ellas que carac-
terizan una heterogeneidad hecha de interdependencia
de sombra y de luz. Ahora bien, nolerns, volens, esos mis-
mos elementos son los que encontramos casi término a
término en la vida social: nada estd hecho con lineas du-
ras o marcadas, todo funciona sobre la ambigiiedad, y
tanto en lo que concierne a las 1deolog1as a la vida sexual,
como a la relacién con el trabajo o con lo politico, nos en-
contramos frente a una fantastica ley del embotarmento
que actia mis por difuminacién que por seguridad del
contorno {o del propdsito).™

Nos hallamos lejos de la estructura lineal y continua
que caracteriza a las instituciones racionales de la moder-
nidad. Lo mismo ocurre con los modos de vida y las ma-
neras de ser sobre los que se ha fundado, juridicamente,
la organizacién de nuestras sociedades hasta este fin de si-
glo. Conviene tomar en consideracién todo eso a partir
del momento en que estamos enfrentados 2 la vez a los
cambios de valores y al cuestionamiento epistemolégico
que es su corolario. La distincién, bajo todas sus formas,
filoséfica, sociolégica, politica, la divisién en entidades ti-
pificadas (identidades, clases, categorias socioprofesiona-
les, adhesiones partidarias ideolégicas o religiosas), todo

cretlsrno de perfiles poco delimitados, donde a cada uno

* El autor hace un juego de palabras con dessin !contomo di-
bujo) y dessein (proposrco) [N. dela ]
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se le exige interpretar papeles diversos dentro del intermi-
nTE juego de las  apariencias. Tal estado del mundo, que

rexsas maneras por todos los con-

Vﬂ.[TIOS a encontrar

fines del planeta, debe incitarnos a un replanteamiento ra-
dical de nuestros esquemas de pensaxmento Principal-

thente habra que volver a cuestionar el corse que delimira

unos domlmos s perfectamente herméticos v sin comunica-
Cidn entre si. La estructura tronchada pertenece al “orden
del mecanismo, mientras que el embotamiento del que he-
mos hablado nos remite, por el contrario, a lo organico.

Podemos, a este respecto, tomar el e]emplo de la dis-
tincidn entre o sagrado y lo profano, que se ha impuesto
dentro de la tradicidn cristiana en particular y que Iuego ha
servido de soporte para el corte existente entre'el saber y la
vida ordinaria. Los historiadores y los etndlogos han de-
mostrado claramente que semejante distincién esti lejos de
ser universal. As, en el momento de la conquista de Méxi-

co por los espafioles, a los religiosos que les acompafiaban,

y que tenfan como funcién someter a las almas, les costaba -

trabajo establecer una separacién entre ob]etos de culto y
aderezos profanos. Esa distincién, para los autéctonos, es-
taba desprovista de sentido. Ocurre lo mismo con la cultu-
ra popular en el Occidente cristiano. Y sabemos cada vez
mas que los diversos cultos marianos, o incluso los de los
santos, aunque recuperados por la teologia oficial, no tie-
nen _en cuenta esta separacién, y.han sido, incluso ain lo
son, encarmados en la vida cotidiana, participan de los ges-
tos_de todos los dias y tienen su misma operacionalidad.s

6. Véase G. Durand, L'Anze tigrée, les pluriels de Psyché, Paris,
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Podriamos encontrar muchos ejemplos en ese senti-
do que no se trata de analizar aqui y que demuestran que
«ecologlsta» mas global de cons1derar la reahda&msdc“;cxal
Por el contrario, se puede insistir en el hecho de que el ra-
cionalismo cientifico se ha constituido en la linea de la di-
cotomia mencionada anteriormente. Y esto ocurre tanto
en lo concerniente a la realidad individual como a la rea-
lidad social. Como buen representante de esta tendencia,
Freud sefiala que la oposicién yo/no yo, sujeto/objeto, y
podriamos continuar cultura/naturaleza, cuerpo/espiritu,
estd fundada en el espiritu de dominacién. Para €, el po-
der separador constituye el arma esencial del investiga-
doz, ese «caballero del odio». Como si fuera Dios, su tra-
bajo teérico —y el analisis es un buen ejemplo de ello—
consiste en recortar, distinguir, recomponer. B 7] intelec-
tual, avatar de la deldad’ Contra eso, alguien como Lou
Andreas-Salomé, dentro del tipo de enfoque «ecolbgicon
agreswo mas respectuoso frente ala globahdad humana y
natural.” Y esto quiere decir poner en marcha un conoci-

———

miento intuitivo, Refirsmonos a la etimologia: un «na-

* cimiento conx»-(eum-rascere). a partir de una visién desde
—_—

el interior (mtztzre)
" Tenemos, pues, los dos polos de la inteligencia huma-

Denogl, 1982. Sobre México, véase S. Gruzinskd, La Guerre der f2a-
ges, Paris, Fayard, 1990, pag. 95.
7. Véase el andlisis que propone J. Le Rider, Moderniié viennoise

et crises de I'identité, Paris, PUF 1990, pags. 82-83.
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na, el primero_abstracto, que deriva indefectiblemente

hacia el dogmatisrio, la intolerancia, la escolastica, y el se- \

gu.ndo més encarnado, més atento a lo sensible, ala ¢ Crea-

cién natural, y que 8¢ &sfuerza 2l maximo por évitar.la
separacmn Al favorecer este segundo polo, no se irata
de preconizar cualquier abdicacién del espiritu, sino de
preservarse contra un estrechamiento de la facultad

de comprender, de evitar ese «pecado de la inteligencia:

el que separa al maximo» (R. Abellio). Asf, volvemos a ha- -

llar ese sentido de la correspondencia, aquel que en su

momento vieron los alquimistas, aquel igualmente que

pusieron en préctica los filésofos del Renacimiento y que
no descuidaba ningtin dominio del saber humano, por
muy poco académico que pudiera parecernos, aquel, fi-
nalmente, mis cercano a nosotros, que fue tomado en
consideracién por el romanticismo aleman o por la poesia

baudelairiana. En cada uno de estos casos, el arte de gen—-

‘tética que mds s tarde fue aislada en la esfera de las «bellas

artes», es decir, se le situé en un lugar para usarlo como
distraccién y como caracteristico de lo no serio de la exis-

tencia por oposicién al sentido de lo Gtil, del poder, en re-

sumen, de una concepcidn econdmica del mundo.

Una concepcién asi es fundamenta]mente incapaz de-

mension del «hacers, de Ia “accién, del activismo mcluso
Eif Ia actualidad hay muchos indicios que llaman la aten-
cién de los observadores sociales sobre 1a saturacién de
semejante concepcion del mundo, y que nos obligan a di-

rigir nuestra mirada hacia el lado de aqui de la separacidn,

Sl e

it

ar o=
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del corte al que nos hemos referido. En este sentido, qui-
z4 podemos hablar de nacimiento de la posmodernidad.

Esta no es otra cosa que la eclosidn de los gérmenes pre- v~

modernos que, tras ¢l largo suefio de la modernidad, re-
tornan un Nuevo Vvigor.
La negacién de la correspondencia entre los diversos

L e e e
. mbitos de 12 vida, negacién que sirve de fundamento al
“corte saber-mdg, es un fendmeno recurrente que resurge

regularmente en las historias humanas. Se trata de un fe-
némeno de antigua tradicién. Quizds haga falta incluso
hacer referencia aqui al mito biblico en el que el hombre
come los frutos del 4rbol del conocimiento, a causa delo
cual se separa de la vida paradisfaca, es decir de una vida
de puro gozo, donde lo sensible, el afecto, la comunién
con la naturaleza constituyen lo esencial de su existencia.

El mito es revelador, es una constante antropolégica que-
ird sufriendo modulacicnes especificas segtn las diversas .
épocas. A veces tendri un papel importante; otras, por el -
contrario, quedard totalmente infravalorado, pero su.

arraigamiento en el imaginario colectivo es profundo. Asi,
podemos compararlo con lo que los cabalistas denominan
«el aislamiento de la Shekhina», es decir, el apartamiento
de la sabiduria. El filésofo Giorgio Agamben establece
una relacion entre ese «aislamientos y el pecado de Adan:
la ciencia se separa de la vida.® El saber sigue entonces su
2 Clenc
propio destino, Ya no esta vinculado a Ja globalidad hu-
fhana y natural y el gozo y la contemplacién ceden el lugar

8. Véase G. Agamben, La Communauté qui vient, Paris, Seuil,
1990, pags. 83-84. AT '
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a la accién, accién sobre si, accién sobre el mundo, pors
_S00reE el ;

o g

medio, claro est4, dé un saber, de una_ciencia. Al aislar 3

mo, el hombre justifica asi
lleva a su propia amputacién.
"Pues de eso es de IS que se trata. Al poner el acento,
unilateralmente, en un aspecto de la realidad social, el
hombre se amputa una parte esencial de si mismo, la dela

creacién, la de la dimensidn imaginativa. O mas exacta-

—

mente podr{amos decir que hace compartimentos que no
se comunican entre si. De ese modo, incluso un espiritu
tan universal como Pico de la Mirandola considera que
ciertas cosas importantes necesitan tal estado de espiri-
tu, mientras que otras cosas necesitan de otros estados:
«Cuando vas a escuchar a los que tocan la flauta o la cita-
ra, sé todo orejas, pero cuando vas a escuchar a los filéso-
fos, retirate de los sentidos, adéntrate en ti mismo, en las
profundidades del alma y los repliegues del espiritu, para

~"una de las caracteristicas del todo, al fragmentar este alti- ©
értigo, su arrebato, que lev”

poder asf ofr la mdsica del Apolo celeste». Semejante cita.
es completamente paradigmatica-de-la-dicotomia_gue se.

instaura en el interior del propio hombre y, consecuente-
mente, en el seno.de la sociedad. -
Desde ese momento ya no hay especificidad para lo
que en la Antigiiedad, o en las sociedad icionales,
ocupaba un lugar destacado:@lﬁw Semejan-
te expresidén parece incluso Mte monstruosa
por juntar realidades que serfan de dominios distintos, in-
cluso totalmente opuestos. En esta }inea se sitfia casi todo
el pensamiento moderno. Como testimonio tenemos los

anélisis de un Theodor Adorno, para quien la separacién

e

R
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entre la ciencia y el arte es algo irreversible. La objetiva-
cién y la desmitologizacién han ocasionado esa sepa-
racién, y no se podria volver hacia atris «con un golpe de
varita migica» y hacer reaparecer la unicidad del concep-
to, de la imagen y de la intuicién. En la opinién comtn in-
telectual se ha sobrepasado ese género de anélisis, y la es-
tigmatizacién del ensayo,-rébmo género bastardo, que se

esfuerza precisamente en unir ciencia y arte, es a ese res-

. pecto iluminadora.

Sin embargo, parece que por encima de esas criticas
se estd Tealizando esta unién de los contrarios. Ello se
debe, evidentemente, a_que en la realidad misma Ja ima-
gen, la intuicidn y el concepto_estdn, precisamente, fuer-
temente unidos; y los vituperios racionalistas no conse-
guirdn gran cosa contra esta tendencia. Es cierto que la
objetivacién y la desmitologizacién han jugado un papel
importante durante toda la modernidad. Incluso fue el

<,

humus de toda la vida social. Entonces era seguramente

necesario hacer del arte y de la ciencia unos «objetos» cla-
ramente separados: éste para los sentimientos, ésta parala
razdn, y eso en todos los dmbitos. Las ciencias duras ha-
bian mostrado el camino, las ciencias humanas debfan se-
guirlo. Pocos fueron los que intentaron transgredir tal
frontera. Y cuando lo hacian era por su cuenta y riesgo.
Podemos, a ese respecto, citar la reaccién de Durkheim
ante el libro de Simmel, Lz filosofia del dinero, del que
critica «el tipo de especulacién bastarda donde lo real se
expresa en términos necesariamente subjetivos, como en
el arte, pero abstractos como en la ciencia». En efecto,
prosigue, «no podria darnos las cosas ni las sensaciones

~ o
i/

<oy :/‘
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vivas y frescas que despierta el artista, ni las nociones cla-
ras que persigue el sabio».”

No se podifa expresar mejor la dicotomia tipica de la
modernidad: jcada «cosa» en su lugar y la sociedad esta-
ré bien ordenada! De Pico de la Mirandola hasta Adorno
pasando por Durkheim, se expresa una misma sensibili-
dad: la de la separacién, la de una razén abstracta que no

puede; qUie 1o sabe captar las afinidades profundas, Tas

complejas y las sutiles correspondencias que constituyen

la existencia natural y social. De ahi viene; Brob abfgnaen—
te, la : alergia del sabio a las formas, a las apariencias, a to-
das las cosas sensibles que tiende a despreciar porque no
puede reducirlas a la pura intelectualidad. Su_miedo es, .

esencialmente, el de un retorno al caos primordial, que .

unicamente la razén puede y sabe ordenar. Todo Joque
tiende a relativizar ese orden e, Jpotencialmente, sospe-
choso. No obstante, la vida misma resulta, segiin el inte-
lecfﬁal,“sospechosa, debido a que nunca se somete a un
orden abstracto, De ahi resulta el deslizamiento que, su-

brepticiamente, se hard desde el saber hasta el poder.

En efecto, el saber se vuelve poder. Las armas de la_
critica van a confm armas, Asi alcanza
su fin la tradicién filoséfica -c'iué"é—f?d',méfﬁ-t—f:—todo, «amor de
la verdad, verdad del amors. Si entendemos ese término
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erdtica. Platén lo muestra magistralmente en el mundo
antiguo. Mis tarde, el estoicismo se hasari en el empleo
razonado del Sentimieﬁ;o. La Edad Media, con Tomas de
AGiiino, fafhpoceo elude la cuestién. Incluso Desca.rtes )
Spinoza se esfuerzan por dar una teoria de las pasiones.
Por el contrario, al transformar el saber en una cosa sim-
plemente eficaz, la filosofia de la Hustracién y luegc':)_los
grandes sistemas del siglo xix provocaron una politiza-
cién del pensamiento, que acabara por convertirse en un

elemento del juego del poder.™

Una genealogia de lo politico muestra sobradamente
que, de forma progresiva, el pensamiento se ha «puesto al

servicio» de uha causa, de un ideal, de una sociedad futu-
ra. Ya he demostrado, en lo que he llamado La transfigu-
racion de lo politico (1992), que semejante actitud tenia
unas raices antiguas, y que a veces el filésofo arma al bra-
zo secular, pero con la modernidad este proceso adquiere
una amplitud insospechada. Desde las teorfas sociales del
siglo x1x a las racionalizaciones de la tecnoestructura, pa-
sando por la lucha de clases, tanto en lo que concierne al
conservaduristo, al revolucionarismo como al reformis-
mo, todas declaran fundarse en la razén y actuar_ para el
mayor bien de la razén, «Saber es poder.» Fuera de eso
no hay salvacién alguna.

en su sentido pleno, hasta el siglo xvin existia una teoria Al mismo tiempo, ese olvido progresive del pensa-

miento «erdtico», es decir, de un pensamiento encarina-

oo

: 9. E. Durkheim, en Année sociologique, V, 1900-1901, pag.
1.405. Véase rambién H. de Lubac, Pic de la Mirandole, Paris, Aubier,

1974, pag. 41. Véase finalmente, T. Adorno, Notes sur Iz Littérature,
Parfs, Flammarion, 1984, pig. 9.

10. Véase Ortega y Gasset, Le Spectateur, Paris, Rivages, 1992
pég. 154, (El espectador, Madrid, Alianza, 1991), o P. Sloterdijk, Crs-
tigue de la raison cynique, Paris, Bourgois, 1983, pag. 8.
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do con la vida en su conjunto, tiende a favorecer una ac-
titud normativa y justificativa. Al discriminar, al indicar
lo que «debe ser» la vida individual o colectiva, al no re-
tener de la totalidad mas que tal o cual cosa, el raciona-
lismo actiia por la amputacién de la que ya hemos habla-
do. La realidad deja# de ser una globalidad que hay que
coger como tal, como se vive, o se deja ver, y se convier-
te en una entidad abstracta que hay que. puln: en funcién
de un objetivo lejano. Esta manera judicativa de obrar o
bien se rie, o bien se lamenta o bien execra las acciones
humanas. Nunca intenta comprenderlas, en el sentido

miés simple del término, tomarlas conjuntamente (cunz-

/ prebendere): ver cémo se sostienen, de una manera orga-

nica, todas juntas.

En la base de todo ello, y esto es lo propio del intelec-
tualismo, estd el «no». Podemos hacer referencia a esta
observaci6én del mistico maestro Eckhart: «Me preguntan
qué es lo que se quema en el infierno. Los doctores res-
ponden: es ]a voluntad propia. Peto yo respondo: es el no
lo que se quema en el infierno». Este aforismo indica ica cla-

ramente los limites del racionalismo negador, que es inca-

paz de captar el aspecto efervescente, y 2 veces desboca-.
do del vitalismo. La negacién o, lo que viene a ser lo
mismo, la exhortacién de lo.que.«dehe ser», no.es de nin-
gtn modo creativa y no entiende lo que es creativo.

Eso, esencialmente, es lo que podemos criticar del ra-
cionalismo abstracto, de su poder de discriminacién: su
incapacidad para tomar acta del poderoso vitalismo que

c eve, en profundidad, “cualquier vida social. Probable-
——-—D EWM@ cada vez
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diversas aspectos (umversnarlos pO]lT_‘lCOS adnumstran-
vos, hombres con poder de decisién de todas las tenden- "
cias) y la base social que ya no se identifica con ellos. Esto.
ensino debena tener mayor consecuencia. Pero tamg;aco
se puede negar que una sociedad, para poder ser lo que
es, necesita de unos «sabigs» que sean capaces de decir, -
precisamente, qué es ésta, y no lo que deberia ser. Cada
sociedad necesita intelectuales orgénicos y no solamen- .
te intelectuales criticos, o los partidarios del statu quo..

Cuando se carece de ese polo orgénico se entra en un pro-

ceso de decadencia, es w«d para un-.

cuerpo dado, de ajustar su manera de ser y su manera de
pensar, de’ reallzar Jﬁues sabiendo lo que se hace, su crea-

tividad propia. Como se ve, el peligro no es de poca im--

portancia. Y si hay alguna crisis, se trata de una crisis de
la interpretacién, de una crisis del mito fundador que no
puede, sin perjuicio grave, faltar durante mucho tiempo a ¢
un conjunto dado.

Jung decia que negar la funcién estructurante del
mito tiene tan poco fundamento como «disputar al paja-
ro tejedor su nido vy al ruisefior su canto».'' Al mismo
tiempo hay que reconocer que el mito, precisamente por-
que es expresién deé la vida, escapa a la exhortacion de
normalidad, al orden del poder. No podemos, refiriéndo-
nos a él, hablar en términos de «debemos» o de «debe-
riamos», cosas ambas que, siendo indicativas, ocultan de

11. C.G. Jung, L’Ame et le Soi, Renaissance et z'ndz'w'duatzb_n,
pig. 149. -
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hecho una verdadera incapacidad. Si queremos evitar el -
peligro del que acabo de hablar, hay que tomar !a vida
por lo que es. Hay que aceptar los mitds con los que se
adoria. La cosa no es facil. En efecto, POI Muy curioso
que pueda parecer, lo que yo llamarfa el vitalismo, y el
mito que es su expresién provienen directamente d de una,
visién empirica.del mundo. Y ya sabemos que lo empiri--
co es aquello que el racionalismo moderno se ha esforza-
do constantemente en criticar en nombre, precisamente
del «deber sem.

La, Jea gue nos incumbe > es volver a esa vida vivida

mar una expresmn de la fenornenologm «ala cosa mis- —8
}

e g T

ma». Bsto puede hacernos apreciar el hedonismo cotidia-
no. Esto puede permitirnos también superar esa filosofia
apriorista, que a partir de una distincién radical estableci-
da entre las ideas y la vida va a considerar que esta dltima
es naturalmente, segln las tendencias teéricas, o bien alie-

nada, o bien trivial y sin interés, Sus rituales encierran
unas riquezas cuya importancia todavia no se ha acabado

‘de explorar. En la actualidad, los etnélogos estin descu-

briéndola en las sociedades rurales o aldeanas. Aunque ti-
midamente, la sociologia ya no est, en su conjunto, tan
hermetlcamente cerrada a una tal perspectiva, pero Ja sos-
pecha contintia siendo admitida de una manera global.

Sila expresidn «ruptura epistemoldgicas tiene algin
sentido es en este contexto. En efecto, hay que saber rom-
per con una postura mtelectual muy conformista por
cierto, que siempre est4 buscando una razén (una Razén)
usEengh.da mas alld de lo que se deja ver, de o que se deja
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vivir. Hay que volver, con huinildad, a la materiz humana,

2 1z vida de cada dia, sin_buscar qué causa (Causa) la en-

gendra, o la hace ser lo que es. $é Jo escandaloso que esto
puede parecer a primera vista, pero trabajos como los de
Edgar Morin en Francia, Howard S. Becker en los Esta-
dos Unidos o Franco Fetraroti en Italia, demuestran, con
toda tranquilidad, el aspecto prospectivo de semejante
proceder Mis s que una razén 4 priors, conviene poner en —
marcha una comgg:g;}smn a posteriori, basandose en una Apscn@-

F)r'r( Mg

-

kdescrlpcmn rlguros_] hecha de connivencia y empatia

TEinfiblung). Esta tltima, en particular, tiene una impor-
tancia capital. Nos hace entrar en el propio nicleo de.

" nuestro objeto de estudio, vibrar con sus emociones, par-

ticipar de sus afectos, omprencler el complejo arabesco
Por eso el observador social no tiene la pretensién de la
objetividad absoluta, no tiene una posicién dominante,
no es el simple adyuvante de un poder, sea cual fuere éste,
sino que percibe el objeto estudiado, desarrolla un saber —
puro, un conocimiento erdtico. Estos argumentos indu-

cen a una §9§1010_gla carifiosa.
El sociélogo racionalizante procede con frecuencia
a lo que Peter Berger llamaba assassination through defs-

nition."” Este asesinato en nombre de la definicién es

—

12.  P. Berger, «Some second thoughts on substantive versus
functional definitions of religion», en Journal for Scientific Study of
Religion, vol. 13, pags. 125-133. Véase también H.S. Becker, Les Mon-
des de 'ars, Paris, Flammarion, 1988, pig. 21, y E. Morin, Journal de
Californie, Paris, 1970, pag. 7.
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e

.~ moneda corriente. Al nombrar, precisamente, aquello
S mismo que aprehendemos, matamos lo nombrado. Los
_f; _ - poetas nos han acostumbrado a semejante proceso. Hace
¢, falta ahora que los protagonistas de las ciencias sociales

& ':—« sean igualmente conscientes de este peligro. En cuanto
%s ;7 hay vida, hay labilidad, dinamismo. La vida no se deja
2g cercar. Todo lo mis se pueden trazar los contornos, des-
’H\ ucrlbu ribir Ja forma, esbozar las caracteristicas generales. Al

Ty T Ty,
Xactuar asi, se hace alavez obrade conocimiento, sin rea-

iR g s

iy

lizar por ello una taxldermm que fija, cataloga y pone

ablq;_t_é@.

En efecto, aungue se olvide con demasiada frecuen-
cia, la ciencia no es més que la cristalizacién de un «saber
dispersado en 1a vida, a través del mundo cotidiano».”
. Estaférmula de Simimel indica claramente, a lavez,laam- 7
' bicion y ta modestia de cualquier p proceso de conocimien- *‘D,

to Este, a.nte todo debe mantenerse encarnado en la rea- ¥

.ot
‘q ;i [

nA t);’Q% e
1_ G[ r-f_‘_,\-‘JiAd.

cotidianidad, la razdn adquiere esa soberania un poco
distante que nos es tan conocida, y que le da ese aire im-
perioso, cuando no despreciativo, con el que muchas ve-
ces se adorna. Cuando el conocimiento se convierte en fin

13. G. Simmel, Lz Tragédie de la culture, Parfs, Rivages, 1988,
pag. 225.
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en s{ mismo, se vuelve abstracto, y a partir de entonces es
gestionado tinicamente por sus propias leyes. En ese mo-

i

mento sélo importa el juego de las ideas, juego que, claro
estd, es equiparable a cualquier o otro, pero de cuya serie-

JuVﬁo Aol epirg

dad podemos. dudar, o por lo menos de su pertinencia—%

Ello hace que, frecuentemente, las producclones sociold-
gicas o filoséficas valgan por su encadenamiento riguroso,
el ajuste de sus conceptos, la coherencia interna que los
andez y, por decirlo todo, de completa vacuidad, mcluso
de inanidad. |

Hay algo extrafio en ese pensamiento dominado por
la pura técnica. Max Weber hasta se preguntaba «qué
MONStruos engendramos» cuando copiamos, pura y sim-
1mparc1ahdad y la qb]etmdad desembocan 2 menudo
Gnicamente en mentiras, o al menos en una incompeten-

cia sin relieve. Dentro de las ciencias de la naturaleza, el -
“1a SIn relleve

racionalismo puro y duro estd en perfecta congruencia
con su objeto. Este es inmévil, estable, no hay ninguna o
muy poca interferencia entre €l y el observador que se su-
pone que lo estd analizando. Desde ese momento pode-
mos aplicarle, desde el exterior, una serie de leyes que
son, también ellas, impasibles.

Muy distinto es el vasto dominio wwengggi_e - 1a sociali-
dad. Por un lado, est4 hecha de_comunicacién verbal, a

14. Véase W. Lepenies, Les Trodis Cultures, Paris, MSH, 1991,
pag. 224. Véase también W. Benjamin, Sens unigque, Paris, Lettres
Nouvelles, 1980, pig. 219.
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partir de la cual es posible elaborar algunas leyes genera-
les, pero por otro lado, ésta comporta igualmente lo gue
llamamos la comunicacién no verbal, que resulta muy de-

licada de aprehender con precisidn. wel _

i

dominio de lo sensible, que todavia valoramos bastante  §;
mal'y cuyos efectos son dificiles de apreciar. Nos encon- &
tramos, pues, ante algo que debe incitarnos a la pruden- ,rl
cia. A lo mejor hace falta, a ese respecto, practicar esa s
«docta ignorancia» que cierta filosoffa de la Edad Media Efi
puso en funcionamiento y que, aunque haciendo obrade ¥
conocimiento, no deja de reconocer sus propios limites. §3
En consecuencia, puede proponer unas tendencias, ela-
borar unas formas que, aun siendo creaciones intelec-_ b

tuales, dejan entera la libertad de la vida y la fuerza desu
dinamismo.

Esta «docta ignorancia» es tanto més necesaria cuan-
to que, como puede verse en la literatura, que en eso es
un excelente espejo de la existencia, la vida social se
apoya en la disimulacién. La multiplicidad de mascaras
que, una tras otra, reviste cada protagonista, puede ser
interpretada como una técnica que sirve para huir de lo
que en otra parte (En el fondo de las apariencias, 1990)
he llamado la asignacién de residencia. Esta duplicidad
antropoldgica es ciertamenté un «mecanismo de defensa
contra_los que quieren etiguetar, inr inmovilizar_ bajo un

o
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concepto».”” Esta cita que el socidlogo Roger Bastide. b
aplica a André Gide puede extrapolarse, con toda evi- E
i

15. R Bastide, Anatomie d'André Gide, Paris, PUF, 1972, &
pag. 118. P:
i
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dencia, a la socialidad en su conjunto. Nos encontramos
ante una especie de «Proteo social» de mil caras, a cual
mas disparatada, y resulta inttil querer encerrarlo den-
tro de una definicién tinica. El vitalismo brota por todos
los poros de la piel social, no puede ser reducido a la
unidad de la razén.
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Explicar cada cosa por su propia naturaleza, y expo-
netla tal como es.

HerAcLiro

1. EL raciovitaLismo

El recelo de la tedria dominante no significa de nin-
giin modo la imposibilidad de cualquier conocimiento,,
Muy al contrario, éste puede incitar a una actitud intelec- .
tual modesta, incluso hacia lo que se est4 tratando. Es un
camino indirecto, de alguna manera, que podemos com-
parar con la teologia negativa, cuya aportacién, durante la

- Edad Media, estuvo lejos de ser despreciada. St utiliza-
mos esta metafora, recordemos que la teologia positiva

atribuye a Dios unos nombres, unas cualidades que lo de-
finen con precisién. En cambio, la teologfa negativa sélo.
modo expresa «la infinita distancia divina con respecto a
la creacin», rehtye cualquier tipo de parecido. Semejan-
te sensibilidad posibilita comprender lo que puede ser
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una racio . En oposicién al racionalismo es-
trecho y algo estético, ésta reclama una especie de entu-
siasmo, en el sentido mas_.fuerte del término, que - pone en
accién una fuerza instintiva tiva cuyQ. caracter <<d€1’l‘10n18.C0»1
podemos sefialar.

Asi.se expresa la sinergia de la razén y de.lo sensible.
El afecto, lo emoc10nal, lo afectivo, pertenecientes todos
al orden de la pasién, ya no estin separados en un domi-
nio aparte, perfectamente aislados dentro de la esfera de
la vida privada, ya no son {inicamente explicables a partir
de categorifas psicoldgicas, sino que van a convertirse en
1ml\an£as métodolégicas\ﬁtﬂes para Ja reflexion epistemo-
16gica, v s_p_g__c_ompletamente operatorias para explicar los
miltiples fenémenos sociales que, sin ello, continuarian
siendo totalmente mcompren51bles En otras palabras,
hay que hacer de Iz:t_d_ggﬂi(ialc_i_u;n_a_fgerza innegable,y dar-

se cuenta de que denegando ciertos aspectos de la reali-
dad social corremos el riesgo de consegulr que éstos rea-

parezcan con fuerzay de una manera pervérsa. En fin, hay_

que co __prender que la racionalidad abierta integra como
patte a su contrario, y que de su conjuncién nace cual-
quier comprensién global o
La psicologia de las profundidades ha visto claramen-
te el problema ju.ng, por e]emplo Ieclama,una ampliacién
ung, Pore

tes de . la personahdad inconscientes hasta este momen-

1. Véase, por ejemplo, L. Aurigemma, Pesspectives jungiennes, P
1is, Albin Michel, 1992, pag. 236. Véase también H. de Lubac, La Posté-
rité spirituelle de Joaguim de Flore, Paris, Lethielleux, 1972, pag, 270.
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to». Pero la simple razdn, al menos tal como se puso en
funcionamiento durante la modernidad, no basta para se-

mejante integracién. Hay que poner en juego lo que he.
llamado anteriormente los afectos. Estos derfiuéstran la

perduracién de esa «sombra», ese «instante oscuro, y
otra «parte maldita» que se atribufa a lo primitivo, y que
el hombre civilizado habifa conseguido exorcizar.? De he-
cho no hay nada de eso. Hoy en dia todavia estd presente
la sombra, y eso tanto en el nivel individual como en el ni-
vel colectivo. Conviene, pues, darle el puesto que le co-
rresponde. Podemos extrapolar el propésito del psicélogo
y hacer de esa «ampliacién de la conciencia» un proceso
episternoldgico capazdeverlaglobalidad social en todos
sus elementos.

Fl proyecto es ambicicso, pero realizable. Es necesa-

st

rio, sin embargo, saber superar las categorias de andlisis

que han sido elaboradas durante ]a modernidad. No por:

que haya que negarlas sino porque hay que amgl;grlas
conferirles un campo de accién més vasto, darles los me-
dios para acceder a dominios que hasta ahora les habfan
sido prohibidos: por ejemplo, los de lo no racional o de lo
no légico. De esta manera, a la actu i846n epistemoldgica
sele daesa «1lum1nac1on» que ha podjio ser, que todavia
es, el atributo ¢ del Dboeta, del novelisgh;: del mistico, del
hombre de genio, en sus acciones y sd§ pensamientos es-
pecificos. Esta «iluminacién» no tiene nada de excepcio-

nal, no debe inquietar o no debe considerarse, forzosa-

2. Véase al respecto C.G. Jung, Mysterium conjunctionts, Paris,
Albin Michel, 1980, pag. 311.
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mente, como algo anormal de resabios un poco anémicos
u oscurantistas, sino una «iluminacién» que impele hasta
su dltimo punto a la 1dgica de las luces, es decir, que se es-
fuerza por comprender, y no por juzgar, todos los fené-
menos las acciones y . Ias repgentaqones humanas por lo
que son, y no en funcién de lo que deberfan ser. Hay en
esto una postura de envergadura que honra al espmtu hu-

manao.

_'I

nano.
— A31 a través de la iluminacién o dela ampliacién de la

- congciencia,_consi Ta~ida en conjunto. Para volver

... a tomar una expresion de Schelling, de ese modo pode-

mos instalar una «ciencia creativa»’ que permita esta-

blecer un vinculo entre fanatiraleza y el arte, el concepto

yla. la forma el cuerpo y el alma. Lo que acentiia semejante —~ g

relacion es la vida, lavida como.fuerza pura, como_expre-
Sion ¢ 5n de una naturaleza que se expresa en una forma. Se
trata de una «ciencia ogerante» ya no desencarnac_la sino

arraigada en la globalidad de esa realidad sodial, y todo -

ello a través de sus diversos componentes, sean éstos na-
turales, culturales o sociales. Existe una distincién clsica
en la filosofia alemana entre la realidad (Realitir) v el
mundo real (Wirklichkeit). La Realitit (realidad) engloba
la Wirklichkess (mundo real) y le da un sentido. Si apli-
camos esta distincién a nuestro propdsito, podremos de-
cir que el racionalismo moderno se ha contentado con
analizar el 7zundo real, mientras que Ja racionalidad abier-
ta toma.en. consideracion la realidad en su totalidad.

3. Véase F.W.]. Schelling, Textes esthétiques, Paris, Klinck-
sieck, 1978, pags. 162-164.
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Fsta contiene unos pardmetros que frecuentemente se
dejan de lado, como el imaginario, lo onirico colectivo, lo
lidico, cosas todas ellas que dan un <<prec10 a las cosas
que no tienen precio» (Duvignaud), cosas que [a actuali-
dad nos obliga a pensar, pues cada vez estén més presen-
tes en la vida social. En este sentido, al mismo tiempo que
rechazamos una visién reducida de la razén, podemos

captar la razon interna de las cosas, incluso cuando ésta se

presenta bajo su aspecto no racional o no 14gico. El vita- .

lismo que se expresa aqui puede parecer algo exagerado.
Tiene el mérito de acentuar, incluso de caricaturizar una
hipétesis que me serviri a lo largo de esta reflexién como
leitmotiv, a saber, que la realidad social no es més que la
expresion, que hay que entender aqui en su sentido filosé-
flco més estricto, de un concepto eterno, especie de tras-
cendencia inmanente que, segin las ‘épocas, ha tomado

—— -

nombres divérsos: Dios, si mismo, naturaleza, totalidac d,

«divino social» (Durkheim), entidades qud mforman)en
profundidad el mundo real. d\\D

Volvemos a encontrar aqui la nocién de arquetipo, o
de idea platénica, que la modernidad ha tendido 2 elimi-
nar, pero cuya actualidad (¢renacimiento?) y efectos re-

“sultan dificiles de negar. El rechazo de todo eso se ha

hecho en nombre de una racionalidad funcional, en re-
ferencia a una interpretacién objetiva y univoca de los he-
chos sociales 0 naturales. Esa racionalidad funcional o
instrumental ha dado preferencia a las leyes generales, do-
minantes y separadas, a los conceptos estrictos y cetrados.
Musil designa todo esto con el neologismo de «ratioide».
Pero €l lo distingue igualmente de una racionalidad mis

-
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ampha flexible, inventiva, que exige una audacia de pen-
sarmento y que tiene sobre todo 1a sensacién de ser preca-
ria, aleatorla sometida al instanté. Ocittre que la ciencia
contemporinea ha demostrado la pertinencia de esta se-
gunda petspectiva.’ Esta nos introduce en un mundo en
el que la verdad es tributaria del valor, o, més exactamen-
te, un mundo en el que hay una interaccién permanente
entre la verdad y los valores socialmente vividos. Asi, ya
no hay una verdad tnica, general, aplicable en todas par-
tes y en todos los tiempos, sino mas bien una multiplici-
dad de valores que se relativizan unos a otros, se comple-
tan, se matizan, se enfrentan y valen menos por si mismos
que por todas las situaciones, fenomenos y experiencias
que se supone que éstos expresan.

Tal perspectiva, por supuesto, requiere un estado de
espiritu que sea menos dogmatico que receptivo. Nietz-
sche lo indica asi: «Hay que esperar y prepararse; espiar el
surgimiento de fuentes naturales, estar preparado en la
soledad para visiones y voces extraias» {La voluntad de
poder, XV1, 1051). Vemos de nuevo el tipo de ilumina-

cién que no se contenta con'los «juegos indiscretos de los -

sabios», sino que necesita ante todo una verdadera humil-
dad, una abertura de espiritu para poder captar lo que
nos propofien y nos ofrecen las cosas mismas. Quiero pre-
cisai que en oposicién a una visién simplemente sociclo-
gista, psicologista o economista de la modernidad, nues-

4. Véase M. Charriére-Tacquin, Autour de la notion mustlienne
de «Gleichnis», en M. Collomb, Critique de l'ornement de Vienne i la
postmodernité, Paris, Méridiens-Klincksieck, 1992, pags. 48-49.
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ca y antropologica es decir que concierne a la globalidad
de Ta realidad social e implica unos mecanismos de co-
rrespondencias, analogfas y sincronicidades secretas.
Todo eso es lo que nos ensefia una racionalidad abier-
tay plural, Segiin la imagen del poema baudelairiano, los
sonidos, los colotes y los olores se corresponden. De la
misma forma, {a naturaleza y la cultura entran en interac-
cién, el microcosmos y el macrocosmos se corresponden,
y en el interior del mundo social cada uno, seglin sus titu-
los y cualidades, encuentra su lugar en la sinfonia huma-
na. Para captar semejante organicidad, contraviniendo la
unidimensionalidad moderna, nos hace falta una multi-
plicidad de «razones» sutiles, capaces de ver a la vez la
fuerza interna de cada fendmeno y su necesaria conjun-
cién. Todo esto, no se inscribe, claro estd, dentro de Ja li-

nealidad del cémputo cronolégico. En esta concepcién la

historia, con su marcha firme; cede su lugar a los aconte-
Cimientos puntuales, efimeros, a esos momentos cargados
de mfensidad que uno vive con otros dentro del marco de

un tiempo mitico. Ello exige que se instaure una [dgica

distinta a la.que estdbamos acostumbrados.

Aqui es donde debemos introducir un corte episte-
moldgico importante, el que consiste en abandonar una
légica dirigida hacia lo lejano, una logica historica, donde
las causas y los efectos se engendran de una manera inevi-
table y segura, y estar, por el contrario, atentos a una légi-
ca del instante, que se interesa por lo que se vive aqui y
ahora. Semejante 16gica de] instante ya no tiene nada que

ver con la voluntad racionalista que cree poder actuar so-
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bre las cosas y las gentes. Es mucho m4s tributaria del
azar, de un azar que al mismo tiempo es necesario, pare-
cido en ese sentido a lo que los surrealistas llamaban el
«azar objetivo». Se trata de una ldgica, finalmente, que
debe merios a la historia que al destino, de donde resulta
la poca importancia de la voluntad o de las empresas que
ésta pueda realizar. Jung, a su manera, subraya este cam-
bio de paradigma al destacar el interés de «un aconteci-
miento que se produee;y-euyalégicainterna.apremiante
no’puede ser ocultada».’ Lo propio del acontecimiento es
que se produce de forma inesperada, cosa que hace muy
dificil su captacién a través de una ldgica eal, a partir
de un causalismo univoco: T

Los términos alternativos estdn ahora bien planteados:

podemos aprehender, desde el interjor, las «ideas-eje» que

animan, en un momento dado, una situaciésn, un fendme-

no, una entidad dada. Lo propio.-de esas «ideas-fuerza» es

que aseguran, en profundidad, la relacién existente entre
lo simbélico, la imaginacién, la voluntad incluso, o hastala
intuicién anticipada de las cosas que se est__’ég; realizando.
En resumen, captan él estado naciente de los fenémenos
sociales en su globalidad: Sernejaﬁtéfi?r?ﬁé&iyg se acerca
a toda una corriente de pensamiento, un poco marginal
durante la modernidad, que tiende, en la actualidad, a re-
cuperar importancia, como bien sabemos. Esa corriente
tiene, sin embargo, viejas cartas de nobleza. Ya en la filo-
soffa medieval, volviendo a tomar la nocidn de logos sper-

5. Véase C.G. Jung, L’Ame et le Soz, Paris, Albin Michel, 1990,
pag. 92.
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maticos, apreciada por los griegos, se pudo hablar de «ra-
'zén seminal, es decir, de un germen del que cada indivi-
duo habia recibido una parcela.® Se trata de algo que per-

manece o, mejor, preexiste en el corazén de cada hombre

antes de cualquier construccidn intelectual. Es lo mismo

que yo llamaria la «razén interna» de cada cosa, queesala

Vez una constante, una estructura antropoldgica de alguna

manera, y que al mismo tiempo sélo «se actualizax en tal o
cual momento particular. Para decirlo en otras palabras,
se trata de una racionalidad de fondo que se expresa en

pequeilas razones momentaneas.
Asi, por ejemplo, las actitudes juveniles, pricticas de-

e ———

dmbitos (trabajo, politica, consumo) pueden no corres-

ponder al gran racionalismo funcional o instrumentaliza-
do y no obstante tener su pequefia razén propia, causa y
efecto de un reparto de valores de unos cuantos. En ese

sentido, la razén interna es la expresién de una cultura es-
pecifica. Vemos claramente, segiin un leétmotiv indicado
més de una vez, todo el interés epistemolégico y metodo-
légico (practico) de esta perspectiva.

Conviene profundizar en esto. En relacién con la sim-
ple razén pura, podemos hablar como lo hace Ortega y
Gasset de una «razén vital», de un «raciovitalismo» que
sostiene los dos cabos de la cuerda: practicar el acto de
conocer, y al mismo tiempo captar las pulsiones vitales,

6. Véase E. Gilson, Lz Philosophie au Moyen Age, Paris, Payort,
1986, pég. 18. Sobre las «ideas fuerzax, véase A. Fouillée, Morale des
idées-forces, Paris, Alcan, 1908, pig. 353.
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o bien se hace filosofia ¢ sociologia deseng_ama_da, 0 bien
nos contentamos con contar la vida, o vivirla._Esta ha sido
una dicotomia que ha ido marcanido todos los tiempos
modernos: ¢l pensador no vivia, y « cuando vivia, ya no
pensaba. Asimismo, o bien se . hacfa teorfa, o bien se hacia
literatura. Tomar en consideracién la fazén interna’es, de
hecho, una manera de ligar ambas, de ver su complemen-
tariedad, de apreciar la sinergia de sus efectos. Hay aqui

-una innegable sensatez que, cuando es de buena fe, no

deja de sorprender al observador social.

-Al reflexionar sobre la «organizacién inmanente» de
una obra literaria, Walter Benjamin precisa que ésta sélo
puede comprenderse si vamos mis alld de la simple fun-
cionalidad. Asi, dice él, al observar una hoguera encendi-
da podemos interesarnos por la lefia que flamea y por la
ceniza que resulta de ella, pero dentro de una perspecti-
va mas profunda, la del alquimista, afiade éste, «la propia
]larna ama sigue siendo un enigmay, es decir, es lo que esta
vivo,’ Esta metafora es particularmente pertinente, pues
-demuestra claramente que la captacién de la razén inter-
na permite, esencialmente, comprender la existencia en
su desatrollo, y no solamente su esqueleto. Aquelle que
Walter Benjamin puede decir a propésito de Wilheln
Meister o de Las afinidades electivas puede aplicarse fa-

7. Citado por B. Witte, Walter Benjamin, Paris, Cerf, 1988,
pags. 60-61. Sobre la razdn vital, véase J. Ortega y Gasset, Le Specta-
teur, pag. 61 (El espectador, Madrid, Alianza, 1991).
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cilmente a todas esas relaciones sociales. poseedaras de
una carga estética que (re)comenzamos.a ver, En efecto,
lo propio_de las emociones, de los sentimientos, de las
culturas comunes es que se apoyan en una vida compar-
tida. Todo el traba]o intelectual consiste entonces en
captar’la vida que los anima, entendiendo que esta vlda
tiene razones que, muchas véces la razén no conoce, o
no quici€ coniocer. Esto es lo que estd en juego en el «ra-
ciovitalismo»: no despreciar nada de 1o que nos rodea, en

este mundo del ‘qti¢ somos, y que s a 1a vez sentimiento

" Podemos emplear la expresion de codigo genético
para esclarecer nuestro propdsito. Se trata, por supuesto,
de una imagen, pero es expresiva y quiere indicar simple-
mente que la vida preexiste, que esta preformada. Recor-
denﬁs_e_l_wihsmo de10s roménticos del siglo xix. En un
siglo de progteso y de predomiinio funcionalista, ellos eran
unos perfectos marginales y tenfan sin embargo una intui-

cién muy profunda, sin certeza cientifica, y habfan com-

prendido bien que «cualquier crecimiento de los miembros

del cuerpo viviente viene determinado por la reproduccién
indefinidamente variada de una misma forma primitiva
muy simple». Eso es la preexistencia de la vida en lo que
tiene de primario, vida que no se puede reducir o denegar,
destello (o «big-bang») a partir del cual todo va a nacer,
crecer y fortalecerse. De ahf la necesidad de captar ese mo-
mento fundador, de comprender su razén interna. Esta es
ante todo dmarmca es un flujo. Traduce perfectamente la
genealogia de la que acabo de hablar: surge de una fuente
y se desarrolla a partir de la misma,

g \ix | )
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Asi es como los griegos entendian el ritmo: aquello
que se desarrolla a partir de un dibujo, de un esquema.
Para ellos el ritmo no era algo desordenado, anémico.
Este se forma a partir de una limitacién, que le permite
ser lo que es: enlace de lo estitico y lo dinarnico. Tal como
sefiala Werner Jaeger, el ritmo «es lo que impone unas k-
gaduras a los movimientos, es 1o que contiene el flujo de
las cosas». «Sostiene» a la humanidad, la mantiene en sus
ataderos.® En resumen, el arabesco del movimiento se rea-
liza a partir de un dibujo primordial. Si aplicamos eso
mismo 2 [a danza, en todas sus formas, nos damos cuenta,
por muy desordenada que nos pueda parecer, que su rea-
lizacidn responde a una razén interna, a una poderosa 16-
gica que la hace ser lo que es. El flujo, pues, no es un
desorden sin horizonte, sino un Punto de sujeciéti dina-
mizandose. Este es el sentido profundo de «esquema»
para los griegos: aquello a partir ¢ de lo cual una estructu-
ra, sea cual fuere ,vaa desarro]larse tanto si ésta es una es-

e

cual va a crecer.

™ Por lo tanto, establecer un analisis a partir de la razén

. interna d¢ Ios fendmenos socialés gscomprender el desti- -

no fundamental de la vida. Nunca nada, m nadie, es ex-

“clusivamente lo que parece ser en un momento dado.

8. Véase W. Jaeger, Paidesa, Gallimard, 1964, pig. 162. Véase
también A. Béguin, L'Ame romantigue et le Réve, Parfs, Corti, 1991,
pag. 240.
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Siempre es mds, y eso es as porque en cada uno, y en
cada fenémeno, hay algo preformado que conviene desa-
rrollar. Como un ideal que debe desarrollar todas sus po-
tencialidades. Un ideal en germen que debe liberar todas
sus energias. Un intimo instinto formal: el de la vida.
Walter Benjamin, en el que me inspiro aqui, sefiala inclu-
so que en cada instante de la existencia se encuentra pre-
figurada una «necesidad interna», una especie de resorte
encarnado que permite el esparcimiento y el estremeci-
miento. Todo eso es lo que permite comprender que la
vida siempre perdura y que, a pesar de las vicisitudes, las
imposiciones y las alienaciones de diversa indole, siem-

pre triunfa,

Esto, por supuesto, es patrimonio de los individuos,
pero igualmente es el atributo de todos los elementos de
la vida social y natural. 8i no nos consagramos tnicamen-
te al simple causalismo racional, nos daremos cuenta de
que hay una pluralidad de razones, y que de su conjun-
cién nace ese «surrealy eal» que es la existencia. Para enten-
derlo bien citaremos, aunque é'éﬁhﬁrﬂfboco larga, una ob-
servacién muy acertada de la novela de Milan Kundera,

La inmortalidad. «En todas las lenguas que provienen del

' latin, la palabra.razén (ratio, reason, ragione) tiene dos

sentidos: antes de designar la causa, designa la facultad de
reflexién, Una razén cuya racionalidad no es transparen-

te parece incapaz de cauéar un efecto._Sin embargo, en

Grzmd palabra que no tiene nada que ver con la ratio la-

tina y que designa en primer lugar el suelo, uego un fun-
damento.» Asi, algo puede parecer absurdo y tener su ra-

=
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ﬂera prosigue: «En el fondo de cada uno de NOSOLTOs
estd inscrito un Grznd que es la causa permanente de
nuestros actos, que es el suelo sobre el cual crece nuestro
destino. Intento captar en cada uno de mis personajes su
Grund.»

No se puede decir mejor el arraigamiento dinamico
que la modernidad, obnubilada por la historia, siempre-

ha rechazado considerar. Asi, pues, lo que el novelista se

aplica en hacer para sus personajes, tenemos que hacerlo.

probablemente en el marco de nuestros analisis sociales:
buscar el fundamento y no la simple causa de todo acto,
de toda representacion, de todo fendmeno, con objeto.de
comprender su razén interna, aunque ésta contravenga a
I razén funcional o instrumental a la que estamos acos-
tumbrados. Se trata de una pista fecunda que alcanza la
naturaleza espacial, lo que he llamado el arraigamiento,
del individuo social. Para decitlo con otras palabras, su
razln, es decir su razén de ser, no es solamente un objeti-
vo que se ha de alcanzar, Io que la filosoffa medieval lla-
maba el terminus ad quem, sino que se halla igualmente en
el terminus a guo, alli de donde viene, alli donde esta. Pro-
bablemente en el deslizamiento de aquél hacia este dltimo
se halla la clave del paso del racionalismo instrumental a
la racmnahdad Interna.

Para tomar nuevamente un ejemplo literario, pode-
mos hacer referencia a la epopeya homérica, que hace pa-
reja, en el plano de la ficcién, con la filosoffa griega. Al
igual que esta Gltima, la epopeya intenta expresar el lugar

del hombre en e] universo, la relacién del microcosmos y -
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del macrocosmos. Ahora bien, a pattir de una compren-
sidn interna de sus relaciones, Homero, segﬁn Wemer
Jaeger, «concebird un mundo_completo e indepe

te». En ese sentido, la epopeya sélo es pos1b1e porque se
clabora a partir del arraigamiento del hombre griego den-
tro de su medio social y natural. Al actuar asi, ésta revela
«integramente Ja estructura de la realidad».’ Lo que de-
bemos retener de semejante andlisis es que una creacién
s6lo vale en la medida en que sabe captar la forma, ola ra-
z6n interna de un conjunto dado. En este caso es el hom-
bre griego en su medio. Sélo vale si sabe expresar, en el
sentido mds fuerte del término, un arquetipo en el que
cada uno y el conjunto social puedan reconocerse.

Lo que acabamos de explicar parala epopeya homé-
rica puedé extrapolarse ficilmente a otras creaciones li-
terarias, incluso a producciones teéricas. En efecto, lo
que podemos retener es que la captacién de una forma
interna es causa y efecto de una comunidad. Ella expresa
su fuerza empética, en resumnen, construye el mito. Pode-
mos ciertamente analizar la historia de una c1v1hzac1on,
de un imperio, de una nacién a partir de causas exterio-
res, sean éstas econdmicas, politicas o histéricas. Y eso,
de hecho, no es un error. Pero podemos igualmente in--
vertir el problema y preguntarnos si todas esas «causas»

no son trlbutarlas, ante todo de’ una ‘razén interna que

hace que, en un momento dado una cultura fuerte por

9. W. Jaeger, op. k., pags. 86 y 491; nora.34; véase también E.
Troeltsch, «Christianisme et société», en Archives de Sociologie des
Religions, 1961, n° 11, pag. 18.
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si misma sea llevada a resplandecer, a difundirse en po-
der econémico, politico o histérico. Segiin la expresion
de san Agustm Boni de sui diffusi, de si, el blen se di-
funde.
“Muchos ejemplos abogan en este sentido. Tan s6lo re-
tenemos unos cuantos: Atenas en su apogeo, Roma y su
imperio, Florencia y su difusién cultural, Francia durante
el siglo xvu, y podriamos, por supuesto, dar otros ejem-
plos. Todas esas culturas se difunden porque se apoyan,
conscientemente o no, en un flmdamentc_)_r Grund) fuerte,
porque su apego les permite la expansion, porque su ra-
z6n interna sélo puede favorecer la abertura, Sus mitos
fundadores confortan la empatia comunitaria, engendran
una generosidad de ser exégena. Sila religién cristiana ha
podido conocer la universalidad que sabemos, es por-
que ha sabido, o ha podido, sentirse, en un momento
dado, segura delo que era. Es decir, ha sido consciente de
lo que la fundaba como comunidad, de Jo que. constituia
su razén interna, Resulta sorprendente, a este respecto,
ver, en lo que concierne a este dltimo ejemplo, cémo el
cristianismo de ningiin modo ha tenido miedo de tomar
elementos filoséficos y mitolégicos de las religiones y filo-
sofias circundantes. Esos préstamos no han hecho mas
que expresar la necesidad dé una comunidad que los ne-
cesitaba para confortarse. En resumen, hay una relacién
estrecha entre la actitud centripeta y la actitud centrifuga.
Y ello puede llevarnos a la proposicién siguiente: fuerte
por si misma, segura de su raz6# interna, una cultura pue-
de difundirse cuando ha sabido metabolizar los elemen-

tos que ha tomado prestados.
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Dentro dela perspectlva ep1stem010g1ca quees la mia

trecha entre un concepto caracteristico deun pueblo una

‘civilizacién, una comunidad especifica, y la vida que lo

expresa. Eso es lo que podemos llamar el mczowtalz:—
mo. Lo cual quiere decir que una entidad cualquiera en-
cuentra su razén de ser en sf misma, es causa y efecto de

sl misma, es su propio furidamento (Grund) a partir ¢ del

cual puede difunduse indefinidamente. Podtiamos ha-

'blar desde este punto de vista de cristalizacién. Cristaliza-

cién que hace que, arraigada en una historia, en_ upa.cul-
tura espeCJflca sea la historia y la cultura por entero las

chos de materia, materia que se transflgura por la razén

initerna que la anima. Siguiendo aqui a Teilhard de Char-

din, se puede decir: «Por la materia se refleja parcialmen-
te Ja historia entera del mundo en cada uno de nosotros.
Pot muy auténoma que sea nuestra alma, ésta hereda una
existencia prodigiosamente trabajada, antes que ella, por
el conjunto de todas las energias terrestres».”® Lo que se

dice aquf del alma individual puede extrapolarse facil-

mente al alma del mundo, al alma de una comunidad. Las

raices de un ser, y las de una comunidad, son una mezcla
de pasado, presente y futuro, pero no se pueden com-
prender de una rmanera exterior, hay que buscar sulégica

desencamada y superficial. As{, pues, en oposicién a una

10. P. Tetlhard de Chardin, Le Milieu divin, Parfs, Seuil, 1957,
pag. 45.

omm te i
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razén separada, intelectualista, desencarnada, la razén in-~

terna, particular, es ante todo especifica. Esta hecha d de-

materia, de concretitud, y al mismo tiempo se transfigura
por el dmarmsmo propio de la materia, lo que he llamado
anteriormente la | Hama que hace que iina hoguera sea otra

cosa que lefia y ceniza. En una palabra en oposicidén a’
la_simple mecanicidad del’ rac1onahsmo hay que buscar

1gua1mente~lﬁ raclonahdad _organica de una estructura

dada. La busqueda de esta orgamc1dad crea la especifici-

dad de la situacién posmoderna.

2. EL PENSAMIENTO ORGANICO

No es evidente pensar el mundo social a partir de una
concepcién organica de las cosas, y cen mayor razén
cuando intentamos aplicar esta concepcién al orden del
pensamiento. La mayoria de las veces esto huele un poco

‘a pasado, cuando no a oscurantismo. Es orginico aquello

que es premoderno. Sin embargo, ahora que la conmina-
cién de «ser moderno» ya no es, forzosamente, uno de
esos imperativos categSricos que hay que respetar a todo
precio, podemos, de una manera més serena, analizar al-
gunas caractericticas de este 551r5a_mmo» aunque s6lo sea
para ver si no estd, curiosamente, en convergencia con el
espiritu del tiempo contemporaneo.

Podemos, a ese respecto, mencionar algunas defini-
ciones de G. Simmel, qgl_e\n recuerda que lo que distingue
un cuerpo no organico de un cuerpo vivo es que el pri-
rnero estd delimitado desde fuera, recibe su Aimpulso del

e e —
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_exterior. Por el contrario, el cuerpo orgénico encuentra

——— e,

en si mismo su propia fo;;gg, st dinamismo, que esl:a 1 des-

tinado a crecery desarrollarse nace de su interior.” Tiene,

de alguna manera, unas fuerzas innatas que son causa y
Aas Tuerzas Innatas que son cau
efecto de su propla vida. Esto es lo que estd en cuestlon

lo propio de la separacién, lo que se fragmenta, es siern-
pre potencialmente mortifero, mientras que lo que vive
tiende a concentrarse, a casar los elementos mas dispares.
Cuando «todo se mantiene unido», hay vida.

Al mismo tiempog la vida, y eso es lo premodetno o
arcaico, se arraiga profundamente. Para los griegos, por
ejemplo, el paradeigma, el paradigma, es un ejemplo to-
mado de la tradicién, pero es un ejemplo gue da vida al

presente. Sirve de modelo a partir del cual el individuo

Ta sociedad consiguen estructurarse. Aqui también hay

conjuncidn entre o estaticoy lo dindmico. La vida de hoy
en dia tiene ese precio: saca lejos sus raices y se sustenta
en ellas, lo cual le permite ser lo que es. La vida del pre-
sente s6lo puede existir en referencia a lo que es exterior;
también aqui procede por conjuncién mis que por dis-
yuncidn, o por denegacién de lo que ha sido. La moder-
nidad se ha esforzado en el olvido, en el rechazo del pasa-
do. La posmodernidad, en si misma, protede mis bien
por_gg_@@g_ggpn y aglorneraaon

Quiero recordar aqui la nocidén de «cuenca semanti-
coChte et
ca» apreciada por Gilbert Durand, que muestra clara-

11.  G. Simmel, Le Tragédie de lz culture, pag. 167.
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mente cOmo un rfo no nace més que por arroyada, y por
la afiadidura de una multitud de pequefios arroyos. Des-

de esa misma perspectiva, parecida a 12 tradicidn del pa-
radlgma grlego Werner Jaeger sefiala que «todas las ac-

vierten en un mismo mar central —-la v1da de la c1udad—

mientras que ese mar abastece a su vez sus fuentes de

agua por unas vias invisibles y subterrineas».” Semejante
metifora da buena cuenta de la sinergia de todos los ele-

mentos que componen un conjunto dado. Muestra cla-

un causalismo sunple y.univoco. ‘

Estos son los caracteres esenciales del orden organico:
por un lado encuentra su impulso a partir de sf mismo, por
elotro COM& su manera, establece una con-
juncién_nueva con elementos del pasado. De ahi la ne-
cesidad de hacer una genealogfa para entender bien su di-
namismo. Esta genealogia, claro ests, es dificil de realizar,
pues, siguiendo la imagen' de las vias subterrdneas y de las
arroyadas invisibles, adopta recorridos que no son ni mu-
cho menos evidentes. Por muy paradéjico que parezca, la
forma orgénica es una apariencia oculta. Uno cree com-
prenderla de buenas a primeras, pero resulta muy delica-
do establecer sus contornos, localizar las raices, delimitar
sus redes. Mas eso es precisamente lo que hace apasio-
nante el andlisis, lo que hace de él una verdadera apuesta

12. V. Jaeger, Pajdera, pags. 98 y 110.
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intelectual. M4s atin cuando la actualidad muestra perfec-
tamente los limites de la unidimensionalidad. En oposi-
cién al monotefsmo en sus diversas modulaciones, el poli-
teismo de los valores es sin ninguna duda el punto nodal
de cualquier organicidad.

El término empleado aqui no es neutro. Cuando Max
Weber habla de politeismo de valores, entiende, a imagen
del politeismo griego, dar cuenta de la complementarie-
dad, de las alianzas, de la guerra que los dioses del Pan-
tedn no dejaban de instaurar entre si. Aqui se trata de algo
parecido. Este politeismo es el que vamos a volver a
encontrar en €sos buenos espiritus del Renacimiento. No
hay que creer, como se ha indicado con demasiada fre-
cuencia, que en esa época hubo una divisién estricta y de-
finitiva entre la ciencia por un lado y lo que serfan practi-
cas precientificas por el otro. De hecho, los historiadores
de esa época muestran claramente que existe una podero-
sa 6smosis entre esas dos maneras de hacer. Y muchos
protagonistas de la clencia no dudan en recurrir a la as-
trologia, a la cdbala y a otras técnicas ocultas, y no por ello
viven ese vaivén de una manera esquizofrénica.

Pero no es éste mi propésito. Basta con indicar que el

IUDJVE].'SO aparece como un organlsmo VIVICI]IC que, gra-

clas a los astros, establece correspondenc1as entre todas
las cosas y se apoya en coincidencias que animan a la vez
a los individuos, a las plantas, a los animales y hasta a la
‘materia insensible. De una manera mis precisa, podemos
sefialar el lazo existenie enire las «razones» de la materia
y las razones del conocimiento. En este sentido hay que

comprender la coincidencia o la correspondencia de Ja
JasE = . juigad TN L . A
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que acabamos de hablar. Es lo que un filésofo como Ficino
llamaré la concordia mundi, especie de unicidad viviente,
algo panteista, en la que los diversos elementos del micro-
cosmos se corresponden entre ellos. «Viva palpitacién del
universo», ésta es la expresion con la que se traduce, gene-
ralmente, el aspecto organico de la realidad social. Resulta
interesante observar que la expresién rationes seminales (ra-
zones seminales) es Ja que mejor expresa esta organicidad.

Existe ahi una doctrina de armonfa universal que se
funda en el vinculo entre el mundo interior del individuo
y el mundo exterior de la naturaleza, He recordado mu-
chas veces la etimologia del término connasssance, cono-
cimiento, «nacer com» (cume-nascere). Tal conocimiento,
aplicado por los alquimistas, o los ocultistas del Renaci-
miento, se acerca, sin que haya tlacién directa, al «holis-
mo» que encontramos en Durkheim, y que curiosamente
renace en las practicas de la new age posmoderna. Esta
expresa claramente una ley organizadora del mundo que

quiere que ¢l curso universal, el flujo de los cambios y los

movimientos naturales relacionen todos los elementos en-
tre si. Asi, para proseguir, en sustancia, con los filésofos
medievales, la corrupcién de un ser es la regeneracién de
otro, lo que es informe produce una forma nueva; pode-
mos incluso decir que el paso por lo informe asegura el
surgimiento y la estabilidad de una forma més pura.”

13, Véase E. Garin, Le Zodiague de la vie, Paris, Les Belles Lettres,
1991, pags. 92-93. Véase F. Yates, La Lumiére des rose-croix, Patis, Retz,
1978, pag. 198. Sobre la «ley organizadora», véase F. De Lubac, Lz Pos-
térité spirituelle de Joaguim de Flore, Parfs, Lethielleux, 1972, pag. 101.
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Todo esto puede parecer muy mistico, pero la sistémica
contemporanea no dice ofra cosa y muestra la reversibili-
dad del funcionamiento y del disfuncionamiento. Se trata
en este caso de una ley imperial de la naturaleza que el po-
sitivismo -de la modernidad habia logrado borrar, pero
que, como cualquier estructura antropoldgica, no deja de
resurgir cuando el simple causalismo se satura. En resu-
men, ahora que las entidades homogéneas y generales
pierden su poder de atraccién, conviene estar atento, por
utt lado, ala complementariedad de los fragmentos, y, por
otro, al hecho de que éstos se aglomeran, de una manera
flexible, en una red, en vastos conjuntos en el interior de
los cuales se corresponden unos con otros. Semejante
proceso es perceptible en el orden de las instituciones en
general, de lo politico en particular, pero igualmente en el
nivel de lo cotidiano, en las organizaciones econémicas,
en la vida asociativa y en las instancias estatales.

Dicho esto, aparte de los filésofos, los poetas y los no-
velistas son los que, sin duda alguna, han presentido lo
que la ciencia contemporanea esta descubriendo de nue-
vo. Tenemos el famoso cuarteto de Baudelaire, que no re-
sultard inttil recordar:

Como largos ecos que desde lejos se confunden

en una tenebrosa y profunda unidad,

vasta como la noche y como la luz,

los perfumes, los colores y los sonidos se corresponden.

De ese modo se expresa esa unidad subterranea que,
a primera vista, puede escapar a una simple concepcién
racionalista del mundo: los procesos de interdependen-

C.-
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cia. Hste proceso se observa cada vez con mayor frecuen-
cia en la economia, la politica y lo social. Hay un «princi-
pio formal que funda esta unidad». Un principio tanto
més necesario por cuanto que el mundo es llevado ten-
dencialmente a disgregarse. Walter Benjamin, por ejem-
plo, al comentar unos cuantos poemas de Holderlin, re-
cuerda que el poeta es quien da, o vuelve a dar, su fuerza
de agregacién a un mundo dislocado. La preocupacién
por la forma que se observa en la poesia es el simbolo de
una exigencia de este tipo. Por eso, ademds, ésta une inti-
mamente lo plastico con lo espiritual.”

Esta relacién no es neutra, pero indica perfectamente
la organicidad que existe entre el cuerpo y el espiritu, la
naturaleza y la cultura, lo materjal y lo inmaterial. Asi, el
mundo de las formas, el mundo de la forma, que es el atri-
buto del poeta, tan sélo cristaliza lo que podriamos lamar
el deseo de unicidad que anima todas las cosas. Mas alla
de la fragmentacién, inherente a la vida mundana, hay
una aspiracién a la convergencia que la exigencia poética
personifica maravillosamente. Esto se manifiesta con cla-
ridad en la bisqueda estilistica, que es la exacta conjun-
cién de una «materia» y de un espiritu. Citando ahora a
Walter Shapiro, podemos recordar que «el estudio estilis-
tico constituye muchas veces una bisqueda de corres-
pondencias ocultas, que se explican con la ayuda de un
principio organizador que determina a la vez el cardcter
de las partes y la disposicién del conjunto».”

14. Véase B. Witte, Walter Benjamin, pag. 37.
15. W.Shapiro, La Notion de style, Paris, Gallimard, 1982, pag. 45.
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Se trata de una bella metafora que indica que, como
los rasgos caracterizadores de un estilo tienen una cuali-
dad en comin, y a] mismo tiempo se respeta la particula-
ridad de cada una de las partes, la organicidad es 2 la vez
plural y constituye nada menos que una sélida coheren-
cia. En el dominio artistico, a partir de un fragmento cual-
quiera, un especialista puede reconocer un estilo determi-
nado, y lo mismo ocurre en lo que concierne a la vida
social: es posible reconstituir una época especifica a par-
tir de un detalle, de una manera de ser, de una cancién o
de un modismo lingiifstico. Sucede lo mismo, con mayor
motivo, en el dmbito epistemoldgico, donde se puede
pensar en forma de mosaico sin despreciar por ello lo tra-
tado. Es mds, tenemos ciertos autores que lo demuestran:
los buenos tratados tedricos son, de hecho, una construc-
cén en forma de mosaico, de fragmentos que se ajustan
orginicamente. Autores como Georg Simmel o Walter
Benjamin, para no citar mis que 2 éstos, han elaborado
toda su obra sobre tal vaivén entre el fragmento, la mi-
crologia y la sélida arquitecténica de los mismos. Pode-
mos decir Jo mismo del mito, que la mayorfa de las veces
no es mas que una variacién alrededor de un tema cono-

-cido, una construccién hecha de redundancias, de repeti-

ciones. Cada uno de esos elementos es especifico, tiene su
originalidad, y sin embargo entra en conjuncién para ha-
cer una construccién sélida que es causa y efecto de la co-
munidad que es su portadora.

Lo mismo se puede decir de la arquitectura posmoder-
na, que se ha elaborado a partir de «citas» tomadas de con-
textos muy diversos, y cuya organicidad es innegable. Y as
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ocurte igualmente con la definicién que se puede dar de la

posmodernidad: especie de aglutinacién, a la vex dispara-
tada y del todo unida, de los elementos mas diversos. Yalo
he subrayado muchas veces, basta decir que aunque el es-
tilo organico sea adecuado a la época en que vivimos, tam-
bién es una buena manera de aprehender la razén interna
de una estructura dada. En este sentido puede ser una
buena palanca epistemolégica dentro del marco de una teo-
ria del conocimiento. El racionalismo clasico cumplié su
tiempo cuando se vino abajo, en los hechos, bajo los ata-
ques bruscos y violentos que fueron las disonancias, la
fragmentacién de la vida social, la heterogeneidad galo-
pante de las instituciones en todos los érdenes. Para en-
tender lo que es alternativo, probablemente podamos ha-
cer una comparacién con el barroco: intento logrado de
mantener juntos los elementos incomponibles, preservan-
do al mismo tiempo sus extremas divergencias. Cuando se
observa una escultura, una pintura, cuando se escucha una
musica barroca, nos sorprende el hecho de que su desa-
cuerdo fundamental se resuelva en un asombroso acuerdo.
Las fronteras entre los.-diferentes-elementos se mantienen,

. ——

y sin embargo de todo cllo resulta una singular organici-
dad. Aquello que el historiador del arte puede describir
dentro de su especialidad, el observador social no deja de
notarlo en la vida de cada dfa. Asimismo, ¢l epistemélogo
puede igualmente dar cuenta de ello para hacer resaltar la
razén interna de una estructura determinada.

En su anilisis del estilo barroco, Gilles Deleuze nos
habla de un «universo infinito que ha perdido todo cen-
trow; al mismo tiempo, sehala Deleuze, «lo propio del ba-

-
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rroco es volverle a dar una unidad... una presencia espiri-
tual que vuelve a dar a sus piezas y fragmentos una unidad
colectivas.'® Este es el aspecto organico de la razén inter-
na: hay una argamasa interna que asegura la coherencia
entre unos _elementos que se presentan y que son, en ver-
dad, eminentemente disparatados. Todo el arte intelec-
tual consistird en captar el lazo espiritual que hace, para
volver a tomar la palabra del salmista, que «todo conjun-
to haga cuerpo». De ese modo se evitan los dos obstécu-
los propios del pensamiento conceptual: el que consiste
en reducir a la unidad, 4 priori, la diversidad de las cosas,
o el que se complace en el estallido indefinido y sin hoti-
zonte, que sostiene que somos incapaces de pensar racio-
nalmente. La captacién interna es una via intermedia, es-
pecie de linea de cresta, peligrosa por supuesto, siempre
al borde de los precipicios que la rodean, pero via entu-
siasmadora a pesar de todo, ya que tiene una visién com-
pleta sobre la totalidad del mundo. Esta es la postura: es
posible pensar lo incomponible sin reducirlo ni mutilarlo;
se lo puede pensar en sus diversos elementos sin superar-
los de forma abstracta y de una manera puramente inte-
lectualista. Resulta posible en consecuencia integrar en el
proceso de conocimiento una dimensién sensible. Inte-
grar los sentidos y la teorfa: eso es lo que acabo de llamar
una postura entusiasmadora, Por eso podemos hablar de
vinculo espiritual. Eso mismo es capaz de captar lo que

16.  G. Deleuze, Le Pl Parfs, Minuit, 1989, pag. 170; véase tam-
bién pag. 111 (trad. cast.: El pliegue. Leibniz y el barroco, Barcelona,
Paid6s, 1989).
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pertenece al orden de ]a sensibilidad y de darle un estatu-

"
1y

rrollo, no deja de particularizarse. Semejante idea es la

4
to racional. Cuando observamos la obra de tal o cual pin- que debemos aplicar ahora a [a sitwacidn conternpor'éh_é; “ ¢
tor, o incluso de tal escuela de pintura, destacamos en ella fa cual es a la vez disparatada a medida del deseo, ,y 10 por S
una unidad profunda e interior. Asimismo, cuando habla- eso deja de presentar una innegable relacién de parentes- X
mos de un. pueblo, de una tribu, de un agnllpamientf) co. Cada fragmento, por muy especifico que sea, contie- 5
afectivo cualquiera, podemos reconocer su intima unici- ne, in nuce, la totalidad en su conjunto. Vemos igualmen- >

dad. Y podriamos multiplicar los ejemplos en este senti-
do. Hay que llevar a cabo una investigacién del mismo es-
tilo en el orden del conocimiento: definir lo que tipifica,
repetir el «caricter esencial» (Durkheim), el arquetipo, o
la estructura absoluta, admitir que, al igual que en la obra
de un pintor, una época es eso mismo donde «todo se sos-
tiene», donde cada cosa entra en sintonia, donde hay in-
terdependencia necesaria y sobre todo localizable. En re-
sumen, se trata de un verdadero trabajo intelectual: captar
el éfecto de tomposicion que se = halla en el ohﬁ mismo de

un pais de un grupo, de un estilo artistico, de una sensi-

te el interés heurfstico de estas observaciones: la razén
misma es plural, y esto €sTo que hay que repetir con toda
tranquilidad; no puede reducirse en ningiin caso a un ra-
cionalismo caiisalista- y ufifvoco. La nocién de forma, y

muy especialmente en su connotacién alemana, Gestals,
es completamente adecuada también en éétedckﬁé.g . La psi-
cologia vy la fs.losﬁo_fla,_ contemporaneas han demostrado
perfectamente. que elRfoclé' es, por muy paraddjico_que

nen, Adn més, la comprensmn de las partes nos es dada
antes que nada por el todo."” Sucede lo mismo en la com-

composmmn es estructurahnent_c uno y multlple 2 la vez.

Podemos, a ese respecto, remitirnos al magistral estu-
dio que hace Louis Dumont de la Bildung alemana. Ha-
bla, a propésito de la misma, de «unidad ramificadax». Be-
lla expresién que traduce muy bienun-conjunto dado en
toda su diversidad. Descubre en ella unas «nociones im-

phc1tas» arménicas, que la convierten en una constela-

mado el «forrmsmo» para captar la espec1f1c1dad y la he-
terogeneldad de los fendémenos sociales.

“Para ilustrar esta sensibilidad teérica, podemos hacer
referencia a la figura teérica de la parataxis, otra manera
‘de hablar de la correspondencia, que opera por bruscos
establecimientos de relaciones entre personajes diversos,
lugares disparatados y situaciones extrafias unas respecto
a las otras. Para tomar un ejemplo entrg otros, podemos

cién compleja Yo, por mi parte, remito alo que va he de-
sarrollado sobre la unicidad cuya coherencia no puede ser,
en nada, reducida a la unidad, La imagen de la ramifica-
cién es de las mds instructivas, pues muestra que existe
una raiz comin, y a la vez de qué manera ésta, en su désa-

17, Véase L. Dumont, L'ldéologie allemande, Parfs, Gallimard,
1951, pdg. 112. Véase también K. Mannheim, Utopie et Idéologie, Pa
ifs, M. Riviére, 1956, pag. 152.
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recordar que la poesia de Holderlin procede de esa for-
ma, refine cosas del todo alejadas, y con eso crea sentido.
Es, de alguna manera, una especie de sincronicidad que
a través de la mezcla y de la asociacién ilumina nueva-
mente una descripcién,. un fenémeno, una composicién
de personajes Sabemos igualmente lo que el psicoani-

lisis debe a la asociacién. El suefio en su aspecto abiga-

rrado puede parecer paraddjico, insénsato en ciertos as-
pectos. Y, sin embargo, al asociar los diversos elementos
que lo componen, vamos a parar a una configuracién de
las mis singulares. Atin mis, la persona que suefia va a
«recorocerses, en su aspecto més profundo, gracias pre-
cisamente a diversas asociaciones. La individuacién tiene
ese precio, y la construccién de la persona sélo puede ha-
cerse en tanto que se pueden reunir en la unicidad los di-
versos trozos —habria que decir trizas— que la com-
ponen.

Al lado de la parataxis poética o retdrica, la ficcién
novelesca aclara también este sentido. Asi, [a nocién de
«afinidad electiva», tal como la utiliza Goethe, muestra
con claridad cémo pueden existir unas relaciones muy es-

una <<ana1001a estructural, un movimiento de convergen-
cia, una atraccién reciproca, una confluencia activa, una

. ., - .. 18 . .
combinacién que puede ir hasta [a fusién».'” Esta defini-

18. M. Lowy, Rédemption et Utopie, Paris, PUF, 1989, pag. 13,
Sobre la parataxis, véase T. Adorno, Notes sur la littérature, pag. 338.
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cién de la situacién novelesca bien esbozada por Goethe
puede extrapolarse perfectamente a la realidad social,

que se_apaya en. gran.medida en semejantes <<afm1dades
electivas». Por supuesto, éstas muy pocas veces toman la
forma paroxistica que les da el novelista, pero, aungue vi-
vidas en menor medida, no por ello estin construidas de
una manera distinta.

Todo esto determina cierto tipo de relaciones sociales
que se basan en el reconocimiento de uno mismo y del

otTo, ms?}f{{ de los otros,.a partir de la corres-

pondenc1a a partjt. de tomar en cuenta la dlversxdad y la

ciones dentro de su componente organico. En efecto, a
pesar de que la «fusién» no esté hecha forzosamente de
experiencia corriente, la vida cotidiana se apoya en mdlti-
ples'_ggp_ riencias de una fuerte carga erética. Conviene,
ciertamente entender este término en su acepcién mis
amplia, es decir como todo aquello que implica un ele-
mento afectivo, emocional. Eifmolégicamente implica un
ambiente «orgidstico», es decir, aquello que hace interve-
nir a la pasién. Todas estas cosas estan en la base de la or-
ganicidad social, pero el racionalismo moderno no ha
conseguido sin embargo integrarlas en sus diversos anali-
sis, 0 en el mejor de los casos las ha comprimido en el do-
minio, herméticamente cerrado, de la vida privada.

Por el contrario, 1a sensibilidad organica va a arrancar
esos elementos de la esfera de lo psicolégico y asi podia
mostrar su innegable eficacia en la organizacion de todas
las relaciones sociales. En efecto, cada vez nos damos ma-
yor cuenta de ello y quizés sea ésta una de las sefiales de [a

Rl m s Tt Ce
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posmodernidad: no existe ningiin dominio que escape a
un importante retomo_‘dej_l afecto: las relaciones «tribales»
puntiian la vida social, es cierto, pero también lo hacen en
lo politico, en las relaciones culturales, religiosas, laborales;
todo estd inmerso en un ambiente «erdticos que implica
un vasto proceso de correspondencias y, en el sentido mis
fuerte del término, de las implicaciones mas diversas. Pre-
cisamente eso es lo que hace necesaria una visién orgéni-
ca del mundo.

Vemos igualmente cémo ésta vuelve obsoleto el famo-
so0 «corte epistemoldgico» apreciado por la modernidad.
Bien por desconfianza con relacion a la sociologia espon-
tanea, o bien los diversos recelos con respecto al buen
sentido, o el desptecio de la sabiduria popular, o la estig-
matizacién del sentido comun, han sido muchas las mo-
dulaciones de una separacién estricta entre el saber cultu-
ral y el conocimiento ordinario que han delimitado el
orbe del conocimiento durante los dos siglos transcurri-
dos. De hecho, y eso es la aplicacién de [a perspectiva or-
ganica, asi como los diversos dominios de lo social estin
inmersos en el «enlace» erético, existe un vaivén constan-

te entre los diversos conocimientos surgidos de la reali-
dad social.

Se ha podido demostrar que el corte del que acabo de
hablar no se produjo de una manera tajante de una vez

nencias constantes. ¥ en patte, el saber er moderno fue in-
fluido muchas veces por el pensamiento tradicional. Sa-
bemos, por ejemplo, que Copérnico, Kepler e incluso
Newton, que hicieron que la ciencia realizara progresos
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definitivos, continuaron sometidos a la especulacién de
sus tiempos. Para retomar una acertada férmula de José
Guilherme Merquior, «el anilisis no fue de ningin modo
entorpecido, y menos atn sepultado, por la analogia».'?
Incluso podemos preguntarnos si no fue ésta la que per-
mitié al analisis el desarrollo innegable que se le conoce.
En referencia a lo que acabo de indicar con relacién
a la vida social, podemos preguntarnos si semejante acti-
tud de conjuncién, més que de disyuncién, no es lo que
parece mis oportuno y més prospectivo para captar la
sociedad compleja que se esboza ante nuestra rnirada
grativo, parec1do en ese sentido 2 una teorfa Een?a?de
Ia sistémica, que sea capaz de asumir lo ‘mejor del anali-
sis moderno y lo que resulte pertinente del pensamiento
analoglco De ese modo podriamos acabar con la cala-
mitosa oposicién entre la estdtica y la dindmica que ha
llevado a la modernidad a los estancamientos de todo
orden que se observan en la época actual. En efecto, si
bien Ja dindmica ha estado en el origen de la historia y
del sentido del progreso, con todas las felices conse-
cuencias que se le conocen, no hay que olvidar que ésta
se apoya en un sustrato determinado, una estética que
no es tan sélo los restos de un oscurantismo cualquiera,
sino que remite a la memoria antropolégica del hombre
como animal arraigado en un lugar determinado, de un

19.  J.G. Merquior, Foucault ou le nibilisme de la chaire, Parfs,
PUF, 1986, pag. 66. Véase también sobre este tema cercano E. Garin,
Le Zodiague de la vie.
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hombre que sélo es comptensible en referencia al entor-
Al eni

n\a e la realidad social que le pertenece. ] ce. En ese sentido,

e 2t

la integracién, la conjuncién de lo estitico oyde lo din4-

e -____

mico parecen ser una pista de investigacién de las mds

adecuadas para esfar en congruencia con el nuevo re-
parto de cartas «ecolégico» propio del espiritu del tiem-

po. Eso es lo que puede permitir comprender ¢ lo_ que se

entlende - por pensamiento orgénico.

‘Hay en ello algo que se parece mucho al vitalismo, o
mds precisamente al «raciovitalismo» del que ya hemos
hablado, y que unirfa posiciones tedricas estimadas in-
compatibles. .Y esto, por supuesto, no dentro de la éptica
un poco simplista de una tolerancia sin horizontes, la de
un pensamiento en el que «todos los gatos son grises»,
sino muy al contrario, en funcmnd__’jﬂp_rc_r;g_nsm,_de
una ambicién epistemolégica-aventurera y audaz, que tie-
ne como objetivo hacer entrar_en_sinergia perspectivas
opuestas, incluso contradictorias. Semejante ambicidn, la
de la coincidentia oppositorum, siempre ha vuelto a resur-
gir en los momentos clave de la historia humana. Cuando
se han cansado de las exclusivas y de las cerrazones, los
hombres de pensamiento han experimentado el deseo y la
necesidad de dar un nuevo impulso a la reflexién. Y ello
no sélo en funcién de un simple juego del espiritu, sino
por la exigencia de un presente que ya no estd satisfecho
con las certidumbres establecidas.

El <<rag§9v1ta1;§_:1153>> en cuestién toma nota desde un
punto de vista epistemolégico de las correspondencias
existencidles que marcan la vida de cada dia. Sin embar-
g9, cuesta bastante aceptar una evidencia ep:lstemologlca
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de este tipo, y eso es asi en funcion de un «misonefsmo»:
eterno miedo a lo que resulta huevo y extrafio. No obs-
tante, aquello que le parece nuevo al espiritu moderno
est4 fuertemente arraigado en la estructura existencial de
la humanidad. Es lo que Gilbert Durand llama el «tra-
yecto antropolégico», que establece una estrecha rela-
cién entre el hombre, lo social y 1a naturaleza. Aqui tene-
mos el triangulo perfecto que hace de cada lado un
elemento indispensable del conjunto. Pero esa constitu-
cién triangular ha sido ampliamente olvidada, cuando no
negada, durante toda la modernidad. Y en la actualidad

~ estamos volviendo a descubrirla, especialmente al recor-

dar que el hombre, para retomar una expresién de los
etnd ogos relativa a los primitivos, posee, Junto a su espi-

, una lmsb soul, un a]ma de la selva, podria-
mos decir un alrna arborea que le permlte entrar en co-
municacién_con Tas fuerzas de la _paturaleza, o incl uso
entrar en <<part1c1pac10n mistica» (Levy Bruhl) con_ tal
animal, 4rbol, roca u otro elemento natural de su entor-
no. Esos elementos pueden variar y tomar, en la época ac-
tual, otras formas, ya sea un lugar, un animal familiar o un
objeto de la vida cotidiana; en todos estos casos hay una
fuerte carga fetichista, que conviene apreciar de una ma-
nera no peyorativa,

Se trata, pues, de una comprobacién empirica que
abre pistas de investigacion originales, y que, para volver
a tomar una intuicién poética apreciada por Paul Claudel,
tiende a presentar la materia orgnica como zformada, en
sentido estricto, por las interdependencias, las pertenen-

cias, las correspondencias, en una palabra, por las relacio-

S
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es.”® Lo esencial en la naturaleza humana es €] primum
relationis. Conviene afiadir que esta organicidad natural,
cuyo simbolo es el drbol, pone las bases de una organici-
dad social, simbdlicamente representada por la piedra, la
ciudad y sus construcciones. Y aunque pueda parecer pa-
radéjico, semejante pensamiento organico es precisamen-
te lo que permite comprender la nueva ética social en ges-
tacién, basada en la coope;g_gon___las nuevas formas de
solidaridad, Jas actitudes caritativas y otras mamfestar:lo-
nes de socialidad, cuyos contornos todavia estdn poco de-
finidos, pero cuya importancia creéce cada vez mis.

En una palabra, asi como la vida social se funda en la
participacién de cada uno en todos y en todo, es impor-
tante establecer un pensamiento que esté en congruencia
con un conjunto mas vasto y que participe de él. Para ello
es necesario que el orden del conocimiento ya no esté ob-
nubilado por el concepto, intangible en todo su_rigor,
smo > por la alusmn la noclon la notac1on en una palabra
y favorezca Ja toma de conciencia de la similitud. Se trata,
pues, de una postura intelectual que va mds alld de la
creencia en un verbo activo que crea aqueﬂo mismo que

MOomento entramos en un principio oriental y mistico, un
principio de no actividad y de participacién en el todo,

20. Véase M.]. Whitaker en Bulletin P. Claudel, 51, 1973, pig.
11. Véase también sobre la bush soul, C.G. Jung, Essai &'exploration
de l'inconscient, Parls, Denogl, 1964, pigs. 35-36, vy G. Durand, Les
Structures anthropologigues de ['imaginaire.

LA RAZON INTERNA 103

un principio que, antes que delimitar con precisién, su-
.giere. Esto es la organicidad de las cosas y de las gentes,
esto es el pensamiento organico que da cuenta de ella.
Esto es, finalmente, lo que nos obliga a pensar menos en
el contenido que en el continente, menos en el fondo que
en la forma. Pues, a fin de cuentas, ¢qué es lo que relacio-
na, qué es lo que favorece la correspondencia y la analo-
gla, qué es lo que favorece nuestra participacién, simbd}i-
camente, en la realidad social y natural sino la forma'r‘
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DEL FORMISMO

...la riqueza, lo que moralmente es posible, esta represen-
‘tada interiormente en formas, no en conceptos. Asi se
distingue al que ha penetrado en el templo de la forma-
cién del que permanece en el umbral.

Huso von HorMANNSTHAL

1. APROXIMACION AL FORMISMO

Basta con estar atento a los signos de los tiempos para
ver que nuestras sociedades estan animadas de una ma-

mos caractenzarlas de diversas maneras por un estilo que

acent(id a la vez la estética Jo o cotidiano 3 yy lo comumcacm-
nal, o si no nos gusta este término un poco barbaro, lo
SLmbohco Cosas todas ellas, a fin de cuentas, que los ob-
servadores sociales tendian a considerar como cantidades
desdefiables, o como minimo indignas de una reflexién
socioldgica. Ocurtia lo mismo con los politicos o con di-
versos hombres con poder de decisién para quienes se
trataba, en el mejor de los casos, de fenédmenos que cabia

intey
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destacar tinicamente dentro del 4mbito privado, o,-en el

peor de los casos, de sintomas de una decadencia muy di-’

ficil de atajar, y por lo tanto de combatir & enérgicamente.
Podemos matizar que recientemente la comunicacién se
ha convertido en una apuesta, menos de andlisis que de
poder. Y los diversos estudios que se le han dedicado, sal-
vo los de ciertos filésofos, continiian siendo superficiales
0, por lo menos, no intentan situarla dentro de un con-
texto mdas vasto. Y sin embargo, esta contextualizacidn es
de las més indispensables, pues la comunicacién, al igual
bles de una cultura que esta nac:lendo cultura que ya no
tiene nada que ver con la que ha prevalecido durante la
modernidad, y que, sin hacer demasiado ruido pero no
sin efectos, estd revolucionando toda la vida en comiin
posmoderna.

Ciertamente, es demasiado pronto para decir con pre-
cisién qué es esta revolucién que se produce ante nuestra
mirada. En la medida en que la férmula de Nietzsche es,
en este caso, del todo actual, las verdaderas revoluciones
«avanzan a paso de palomas». Y resulta muy delicado, en
el momento de su fundacién, establecer una teoria sobre

ella. Es posible, por el contrario, delimitar los contornos,

indicar la tendencia general de semejante revolucién. En
muchos aspectos, al aproximarnos al maximo a su etimolo-
gia, vuelve a investir elementos arcaicos, vuelve a utilizar, a
su manera, arcaismos que considerdbamos superados (en-
tre ellos, la imagen, el estilo), y de ese modo inaugura un
nuevo encantamiento del mundo, del que cuesta admitir
la amplitud.

A
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Para apreciar]a mejor. propongo. uﬂhzar la noc1on de

punto de vista eplstemologlco como fgnp_menologmo
destaca el cambio cualitativo del que acabamos de. hablar,
y al que, empiricamente, nos enfrentamos en la vida de
cada dfa. Con objeto de subrayar el interés de esta nocién,
he propuesto el neologismo, ciertamente poco elegante,
de «formismo_(formisme)».” Poco importa el término.
Querfa indicar de ese modo la preeminencia de la aparien-
cia, la necesidad de tomar en serio todo aquello que las
personas serias consideran como frivolo. En una palabra,
integrar en el andlisis de la vida social una comprobacién
muy trivial: lo que es, es. Antes de sacar las consecuencias
epistemoldgicas de esta comprobacién, podemos mostrar
en un primer momento que la forma es la matriz que da
nacimiento a todos los fenomenos estéticos que dellrmta.n
la cultura posmoderna,

Es conocida la expresién de Peter Blake al criticar la
arquitectura moderna: form follows fiasco. Probablemen-
te es posible extrapolar esta ocurrencia y ver que el triun-
fo de Ia forma es la continuacién, en la época actual, de
los fiascos de los diversos ideales racionalistas, funciona-

les, que han marcado la modernidad. Ahora resulta una
- trivialidad reconocer sus quiebras. Las propuestas socia-
les que han unpulsado hacen aguas por todas partes. Tras
su ripida descomposicién, el imperio «socialistas tan sélo

1. Remito a mis libros, M. Maffesoli, La connaissance ordinaire,
1985, Paris, Méridiens-Klincksieck, sobre ¢l formismo, y Au creux
des apparences, (1990), Le Livre de Poche, 1993.
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es un doloroso recuerdo, y el del liberalismo «democrati-
co» que parece triunfar, segrega, nacional e internacional-
mente, marginalidades y exclusiones demasiado acentua-
das para ser inofensivas. La incapacidad para establecer
una verdadera justicia social, el desarrollo de la miseria, la
diferencia creciente entre los pafses ricos y los pafses po-

bres, el saqueo ecoldgico, todo ello anuncia, a cierto pla-

zo, la desestabilizacidén e incluso el desmoronamiento de

lo que se presenta como la realizacién consumada de un

estado racional de bienestar debido al fin de la historia y
de las-ideclogias. No es mi propésito entrar aqui en ese
debate. Por el contrario, tal como ya he dicho, es posible
indicar un ﬁléﬁhﬁi&'ﬁt‘d’é[éﬁf@jnd&) que, de una manera mis-
teriosa pero a la vez no poco segura, reline los elementos
dispersos, los fenémenos fragmentados de una sociedad
naciente. Y, mas alld del ideal racional, finalizado, pro-
yectivo que intentaba aplicar un contenido, un concepto,

un programa al devenir social, la acentuacién de la forma

puede, a este respecto, ser un instrumento de primera ca-_

lidad. En resumen, en el movimiento ciclico de las histo-
tias humanas se ha saturado la dominacién del «fondo»,
que cede su lugarala efervescencia dela forma. |

No se trata, ni mucho menos, de nada nuevo: la his-
toria estd llena de esos perfodos que vieron el retorno de
semejante «formismo». Mds cerca de nosotros, a finales
del siglo pasado y a principios del actual, hombres como
Cézanne en la pintura, Valéry en la poesia, o también

Flaubert en la literatura, lo presintieron; personas que, en_

nombre de una «poesia objetual», se interesaron por ver
las cosas en su neutralidad. En el paroxismo encontramos
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lo que se ha llamado €l #nouveau roman en Francia, que
vacia la historia por la simple descripcién. Volvemos a
encontrar igualmente esa actitud en la filosofia en Witt-
genstein, quien subraya en repetidas ocasiones el estrecho
parentesco, incluso la completa sinergia, que existe entre
la ética y la estética.” Por supuesto, semejantes perspecti-
vas estdn lejos de ser unificadas, incluso son, por cons-
truccién, plurales, pero su denominador comiin es, sin
contestacion, la epifanizacion de la forma.

La materia es miltiple. Frente a ello, la respuesta del

racionalismo tiende a unificar, a separar, a establecer dis-
tinciones. Eso es lo que ha prevalecido durante toda la mo-
dernidad, y ha dado, como bien sabemos, esa homogenei-
dad de la que el Estado-nacién, los grandes sistemas de
referencia del siglo x1x o el individualismo son sus expre-
siones cumplidas. Totalmente distinto es el materialismo
espiritual que, de una manera paradéjica, se esfuerza por
respetar la multiplicidad de lo real sin descuidar por ello
las exigencias de la reflexién y de la comprensién que
son la especificidad de la humana naturaleza. Podemos
hacer la hipétesis de que el formismo, en diversas épocas
entre las que se cuenta la nuestra, reconoce, siente, vive
ese pluralismo, manteniendo al mismo tiempo una cohe-
rencia entre las divers: as partes d_elEodo Tal como va he
dicho, basta con recordar, para convencerse de ello, los
disfintos papeles que una persona (en latin, persona) pue-
de desempeifiar, a veces en lapsos de tiempo muy limifi-
dos, o también los diversos mortajes ideolégicos tealiza-

2. Véase B. Mc Guiness, Wittgenstein, Parfs, Seuil, 1991, pag. 304.
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dos por las pequefias trlbus contemporaneas En cada

la <<re1v1nd1cac1on» ter,ca de una multlphc1dad de s ser, y

S hechddec que &sta no se vive de una manera esquizofté-
“pica, sino que va _a_parar auna especie de equilibrio cines-

tésico. Este, sin descuidar ninguna potenc1al1dad 0 posi-
bilidad, consigue mantenerlos juntos.

He propuesto-Hamar- a-esta commicidentia_oppositorum

unicidad. Esta por oposicién a la unidad que excluye, man-
tiene, de una maneéra contradictoria; 1a cohesion de"todos
los elementos fragmentados de la raHa—&Eaal Semejante

materiahsrno espmtual puede ser comparado con la hipéte-

sis del guark, mediante Ja cual _lgsias_troﬁsmos se esfuerzan
en poner orden dentro de la proliferacién infinita de las
particulas elementales Laforma desempefia un papel pare-
cido. Esta permite la conjuncién, favorece el cortocircuito,
es el centro de la unién, nociones todas ellas que delimitan
bien la nueva socialidad. Y, sea de una manera consciente,
sea de una manera difusa y por lo tanto no reconoci-

da como tal, asistimos al nacimiento de un gnosticismo

que, como fue el'caso para el gnosticismo s£#c£6 5 Sensu, pien- -

sa y vive en {eriiios de globalidad, de ory organicidad.’ Para 8l,

si volvemos a tomar la la expresién de de Paul Feyerabend, “odo

estd b1en» (everything goes), no hay y que te 1e rechazar nada de lo

que se oftece a la vista ni delo O que se ofrece eﬂa vida. Es

més, existe incluso, en la pluralidad de Tzs cosas, tna | miste-
riosa correspondencm que slo hace falta descubnr

3. Véase R. Abellio, Approche de la nouvelle gnose, Parfs, Galli-
mard, 1981, pag. 2.
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As, pues, la diseminacién de los signos que la semio-
logfaha sabido descubrir, lejos de ser una balcanizacién
gue no se puede dominar, puede ser interpretada como
-una constelacién que tiene un orden preciso y.que obede-
e a una racionalidad determinadas. Pero este orden y
esta racionalidad no vienen impuestos o dictados desde el
exterior, sino que surgen de] i interior y son la emanacién
delrequlllbrlo conflictual del que acabamos de hablar.
Hay por lo tanto una loglca de la forma: aunque ésta va-
lore el cuerpo, las imagenes, la aparencia, esta loglca es
«formante», es decir, forma el cuerpo social; dicho de
otro modo, hace sociedad. En ese sentido, la formaliza-
ci6n cristaliza la vida en sociedad en un momento dads Lo

han senalado pensadores tan importantes como Burck-
hardt, Weber o Freud, quienes, cada uno a su manera,
elaboran el primero retratos, el s, el segundo modelos y el dl-

timo diagnésticos. En cada uno de esos casos se trata de
una formalizacién de las caracteristicas de tal o cual & épo-
ca, el condotiero, el calvinista, el paranoico. Estas son
analogias que intentan imaginar y llenar de imagenes la
fuerza principal, la razén interna que anima, en profundi-
dad, el cuerpo social en su conjunto. :

Estamos lejos de la ley o de los sistemas de leyes que
se consideran regentes de la evolucién de una sociedad. El
retrato, el tipo ideal, el diagnéstico, si cogemos estos tres
ejemplos, son construcciones irreales, es decir formas que
no existen en estado puro, pero que no por ello permiten
menos comprender (cum-prebendere, tomar conjunta-
mente) todos los pequefios hechos anodinos, cotidianos,
anecddticos, Imaginarios, constitutivos de una cultura én
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su sentido mas intenso, el que se vive al dia. Esas formas
formantes van a expresarse de una manera empirica bajo
la figura de la estrella musical o deportiva, aunque tam-
bién podri ser el gurd religioso o intelectual, €l presenta-
dor de televisién o aquel gran moralista notable por su
accién caritatitiva. Esas figuras son como caricaturas m4-

gicas en las que cada uno, en funcién de sus gustos, de .

sus intereses, de sus deseos, puede reconocerse o expre-
sar su sentimiento de pertenencia. De esa manera, sin set
un gran misico ni un deportista emérito, sin actuar de-

masiado para luchar contra la miseria del mundo o sus .

diversas injusticas, suefio a través de esas formas analdgi-

mégica que me une 2 otras personas que hacen las mismas
proyecciones, que viven los mismos suefios, que vibran
con las mismas ilusiones. Los distintos contagios morales,
religiosos, musicales son, en la época actual, una perfecta
ilustracién de este proceso y estin lejos de ser desdefia-
bles, pues son la causa y el efecto de esa cultura de los sen-
timientos de la que estamos calculando el impacto. Esta, a
imagen del mundo plural que hemos estado tratando, est4
constituida por la sucesién de los roles, la diversidad de
las identificaciones que caracterizan a la persona posmo-
derna y el estilo social que se origina en ella.

Laforma es, pues, una manera de tomar nota de la plu-

ralidad de los mundos, tanto.en el nivel del macrocosmos
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general, del cosmos social, como del microcosmos indi-

saria para la vida. Asi, sin reducir a la unidad, que es lo
propio del racionalismo, la forma favorece la unicidad,
mantiene unidas cosas disparatadas. Para decirlo en otros
términos, en un mundo de contrastes permite tener una
idea de conjunto, la de la organicidad que une, subterra-
neamente, todos los fragmentos de lo heterogéneo. La
dialéctica tenfa como ambicidn, como pretensién, ir mis
alld de lo contradictorio y de ese modo daba sentido al
mundo, Jo orientaba, le daba una finalidad. El formismo,
en cambio, retine los contrarios y favorece asi un sentido
que se consume en actos, que No se proyecta, que se ex-
perimenta en el juego de las apariencias, en la eflorescen-
cia de las imagenes, en la valorizacién de los Cuerpos.
Como podemos ver, una reflexién sobre la forma tie-
ne una incidencia social, pero también tiene una parte
epistemoldgica. El principio es muy sencillo: se trata de
atenerse_a la cosa misma y no buscar_indefinidamente
aquello a lo que podria remitirnos un hecho, fenémeno, o
situacién. Permanecer en los limites de la forma es hacer-
le decir todo lo que tiene que decir. Pero, evidentemente,
el fijarnos en las formas sociales, en las maneras de des-
cribirlas y de comprenderlas, no nos obliga a ningtin sa-
crificio del espititu. Por el contrario, es concederle todas
sus prerrogativas, pero sélo sus prerrogativas, especial-
mente en lo que concierne a su capacidad de escepticismo
respecto a sus posibilidades de conocimiento. En efecto,
nos cuesta aceptar la duda, o las dudas. Sin embargo, la
duda es un elemento estructural del espiritu humano. Es
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normal, por lo tanto, aceptar, incluso sacar a flote, las du-
das en la actividad intelectual, ~ ~ "
Esto nos puede permitir establecer una distincién en-
tre forma y férmula. Fsta da soluciones, impone certi-
dumnbres, funciona segiin ideas convenidas. La {6rmula
tiene, sobre todos y sobre todas las cosas, unas respuestas
que ya estdn listas. Por el contrario, la forma, o su expre-
sién filoséfica, o sea el formismo, se contenta con plan-
tear problemas y ofrece unas «condiciones de posibili-
dad» para dar una respuesta a los mismos, caso por caso,
y no de una manera abstracta. En este sentido, la forma
estd llena de dudas y las convierteMable

dentro del proceso de conocimiento.

Como ocurre a menudo, una referencia poética nos
puede permitir delimitar la ambivalencia de la forma, su
ambicién y su cardcter incompleto. Tomo el ejemplo en
este caso en la Carta de lord Chandos de Hugo von Hof-
mannsthal, en la que dice que esta forma profunda, ver-

dadera e interior, «tan sélo puede ser presentida més all4

.. de la barrera de los artificios retéricos, aquella de la que
~ ya no se puede decir que ordene la materia, porque la im-
- pregna, la eleva anuldndola, creando conjuntamente fic-

cién y verdad, un juego reciproco de fuerzas eternas». En
el juego de las formas hay, en efecto, esta doble perspec-
tiva de ficcién y de verdad, de reversibilidad entre ambas.
¢Pero acaso no estd formada asi toda realidad humana?
Al mismo tiempo que esta llena de posibilidades, éstas
5610758 realizan de una manera imperfectd, 6 éh el méjor
de los casos sélo se realizan de forma ﬂuSF-Jlii,a; ficticia. En
oposicién a un pensamiento puramente conceptual que

T g

T
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cree delimitar la existencia en su totalidad, el formismo

deja abiertas unas potencialidades que pueden realizarse
om0,

" La forma se parece en este sentido a lo que los misti-
cos llaman la «esencificacién». La esencia esta cargada de
lo que es, de lo que podria ser, de lo que podria ocurrir.
Para volver a tomar una observacién de Ernst Benz relati-
va a la mistica renana, «la esencia no contiene solamente
la forma, sino también todas las fuerzas y posibilidades de
realizacién, de despliegue y de evolucién de una cosa. A
causa de ello, a Dios se le denomina a menudo el esen-
ciador». Aunque ello pueda parecer paradéjico, al basar-
nos en esta metafora podemos decir que la forma expre-
sa la intensidad de una existencia y admite al mismo
tiempo «la inexistencia de la fuerza», es decir, de aquello
que podri sucederle un dia a la existencia. Un pequefio
ejemplo de Benz nos ilustra muy bien esta cuestidn: el
aceite que se extrae de la hoja de melisa seca, al exten-
derlo sobre el agua, vuelve a tomar la forma de la planta.*
No importa demasiado la veracidad de este apélogo, es
suficiente con que nos haga ver que a partir de una esen-
cia, yo dirfa a partir de una forma, la vida puede existir y

-ser pensada. Acordémonos de san Juan de la Cruz: «Se

conoce a las criaturas a través de Dios, y no a Dios a tra-
vés de las criaturas».

4. E.Benz, Les Sources mystiques de la philosophie romantique
allemande, pigs. 60-61.
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2. LA FORMA, FUERZA DE ATRACCION

. La forma, en efecto, nos incita 2 pensar a partir del
patoxismo o del exceso. Tiene por ello una funcién epis-
temolégica-metodolégica innegable. Si retomamos una
perspectiva weberiana, resulta que lo «irreal» del tipo
ideal es particularmente pertinente para comprender to-
dos los hechos «reales» de la vida cotidiana, que sin ello
pasarfan “completamente desaperc1b1dos En este senti-
dola forma es una fuerza de atraccién. Esta acentia, ca-
ricaturiza, exagera el rasgo, y de ese modo hace resaltar
lo invisible, lo subterrdneo, casi podriamos decir lo su-
bliminal, que la ciencia oficial tiene grandes dificultades
en seiialar, incluso en integrar en sus anilisis. A fuerza
de analizar, de disecar, de distinguir, el pensamiento
moderno ha olvidado que el todo posee una fuerza es-
pecifica que es, cualitativamente, distinta a la suma de
sus partes. Lo que llamamos holismo, desde Duskheim
hasta las pricticas de la #ew age contemporanea, consti-
tuye una prueba de ello. Estamos redescubriendo la vir-
tud de la globalidad. En este sentido, el formismo puede
ayudarnos.

Para ayudar a comprender una caracteristica seme-
jante tomaré el ejemplo de la belleza tal como la explica
Georg Simmel. Da una definicién que es completamente
tustradora para mi propésito, al sefialar que la belleza es
«siempre la forma de elementos que por si mismos son
extrafios a la belleza». Su yuxtaposicién es lo que les per-
mite adquirir un valor estético. De esta manera, cualquier
palabra trivial, color especifico, o fragmento particular
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son en si mismos indiferentes o neutros. Y sdlo la yuxta-
posicién de una multiplicidad de palabras, colores, frag-
mentos, dard un poema, un cuadro, una escultura que ten-
dré su originalidad y que se convertird asi en obra de arte.
Por lo tanto, la «aglomeracién instauradora de forma»
constituira la belleza.

Este ejemplo resulta ilustrador al mostrar a la vez la
necesidad de las particularidades y la exigencia de sus
yuxtaposiciones. Existe un misterio del todo, en el senti-
do profundo del misterio, y éste hace visibles unos ele-
mentos que por si mismos son invisibles, permite unir en-

tre ellos a los iniciados, es decir a aquellos que comulgan.

con esa «aglomeracién instauradora de forma». Las di-
versas aglbﬁ&gmmuestmn La
belleza musical, pictérica, deportiva sdlo es belleza por-
que retne elementos dispares tanto del Jado de los obje-
tos como del lado de los sujetos, .y de este modo crea co-
munién. Strictu sensu participa del formismo. Hay una
imagen de Pitirim Sorokin que da cuenta de semejante
proceso: la conchesta. Mediante ésta demuestra que el
montdn de nieve no es solamente la simple yuxtaposicién
de los copos de nieve. Estos estan, como si dijéramos, 16-
gicamente integrados, y se convierten desde aquel mo-
mento en algo totalmente especifico.” Si aplicamos esta
imagen de la conchesta a la dindmica cultural y social, po-
dernos adnu?:ﬁ_ﬁ?ﬁ'za de una concentracion que se con-

5. VéaseP. Sorokin, Social and Cultural Dy}mmfcs, Boston, Por-
ter Sargent, 1957, pags. 4-17. Véase también G. Simmel, Philosophie
de la modernité, Parfs, Payot, 1985, pag. 253.
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vierte en «otra cosa» ue adquiere una cualidad propia.
Estoniosobliga-a-relativizar-lo-que-se entiende en general.

por real_i_d_a,d, que a menudo reducimos.a una suma de ele-
mentos funcionales, utilitarios,.que se bastan a si mismos,

De hecho, la nocién de forma y el formismo, que es
su expresion, incitan a considerar que esos diversos ele-
mentos, por su propia sinergia, nos hacen acceder a una
estructura especifica, nos llevan a considerar Ja realidad

como una globalidad. Esta es, seguramente, caracterfs-
tica mas importante que se pueda retener: la forma agre-
ga, retine, moldea una unicidad, dejando a cada elemento
la autonomia que le es propia, constituyendo al mismo
tiempo una innegable organicidad, donde sombra y luz,
funcionamiento y disfuncionamiento, orden y desorden,
lo visible y lo invisible entran en sinergia para generar una
estdtica mévil que no deja de sorprender a los observado-
res sociales, y que plantea un problema epistemoldgico
del que sélo empezamos a vishumbrar todas las conse-
cuencias.

La mayorfa de las veces, semejante agregacién, y esto
es lo que vuelve delicada su aprehensién, es poco visible.
Tal como hemos indicado, es misteriosa al unir a los ini-
ciados entre si. Para utilizar de nuevo una metifora, aho-
ra corrientemente admitida, dicha agregacién se halla en
la base del tribalismo que caracteriza a las sociedades pos-
modernas. Asifiismo, para comprenderla bien, podemos
comparatla a esa «comunién de los santos» que, a princi-
pios de la civilizacién cristiana, unia, en el tiempo v en el
espacio, a los primeros cristianos. Es la cara oculta del
mundo, esa Unterwelt donde se encuentra el verdadero

Qe
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sentido de lo que se manifiesta en la superficie de las co-
sas. Sin embargo, para comprender el mundo visible, para

- captar las formas sociales que afloran, es necesario prestar

atenci6n a la forma interior, al subsuelo de la vida, a los
bastidores de esta vasta teatralidad c@a accion social.
“Fueron numerosos los pensadores que reflexionaron
sobre la dialéctica existente entre el aspecto esotérico y la
dimensién exotérica del mundo. Pero, por regla general,
y sobre todo durante la modernidad, se ha tendido a olvi-
dar esta dialéctica. La nocién de forma nos obliga a to-
marla de nuevo en consideracién. Pero esta dialéctica hay
que entenderla dando todo su valor 2 la relacién entre lo
visible y lo oculto. En ningin caso podemos privilegiar
uno respecto al otro. Existe entre ambos una estrecha co-
nexién. Es conveniente captarlos en su globalidad. Son
las dos caras de una misma realidad, y cuando ignoramos
una u otra, la actividad intelectual queda coja. De ahi la
apuesta epistemolégica de restaurar su unicidad.
Podemos comparar esta reversibilidad global con lo
que el filésofo Husserl denominaba el «momento figu-
ral» (das figurale Moment). Para él se trataba con eso de
expresar esta «estimulacién particularmente poderosas»

ejercida por una actividad intelectual empleando toda

clase de series, de sistemas, de configuraciones basadas en
relaciones de distancia y de proximidad.® Semejante ob-

6. Véase E. Husserl, Philosophie de Farithmétique, Paris, PUF,
1992, pags. 257-258. Sobre la dialéctica «Unterwelt-Oberwelts, véase
C. Bontin, Politique et Tradition. Julius Evola dans le siécle, Paris,
Kimé, 1992, pdg. 108,
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servacion traduce la insuperable organicidad de la vida
social. Podemos, de manera abstracta, cortarla en rodajas,
lo cual ha resultado tranquilizador para el racionalismo
moderno. Pero estas separaciones no incumben al mundo
real. Este se encarga de restaurar la globalidad primor-
dial. En algunos momentos privilegiados, la «figura» del
mundo vuelve a tomar forma. En esos momentos, «mo-.
mentos figurales» si retomamos la expresidn, aquello que
estaba truncado, amputado, desfigurado, es restaurado
en su plenitud.

Por otra parte, hay que precisar que esta «restaura-

cién» es més vivida que analizada. Aqui la vida precede

de nuevo al pensamiento. Y son numerosas las monogra-
fias soc1olog'1cas sobre las tribus juveniles, sobre los gru-

pos de amigos, las diversas agregaciones por afinidades-

que dan buena cuenta de la dialéctica de la que hemos
tratado. En efecto, no podemos comprender los mecanis-
mos de proximidad, [a extrafia pulsién que incita a «vivir
en banda» si no sca—uene_en_menjg_gue existe un fuerte

revelador de la boc1edad tribal. Ya he indicado (Lz con-
templacicn del mundo) el papel desempefiado por el esti-
lo para comprender Jos grandés cambios de valores que
tienen lugar en la actualidad. Lo propio del estilo es hacer
visible una fuerza invisible. El estilo puede referirse a Ia
vestimenta, puede ser lingiiistico, sexual, puede ser igual-
mente un estilo de pensamiento, siempre es algo unifica-
dor. Para volver a tomar la bipolaridad de la que acaba-
mos de hablar, es una manera de ser o de pensar que une

—
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2 la vez lo visible y lo oculto. Por eso es importante, para
comprender 3 y para dar cuenta de esa «puesta en forma»,
elaborar un esquema conceptual que sirva de hilo con-
ductor para la reflexién.

Precisemos que estos esquemas no son, la mayoria de
las veces, conscientes. Los protagonistas sociales, como
hemos indicado, los experimentan sin reflexionar sobre
ellos. Pero no por ello dejan de constituir un polo fuerte a
partir del cual se puede elaborar la comprensién intelec-
tual de una época determinada. Se puede acentuar esta
comprensién profunda de la forma de las cosas haciendo
referencia a lo que el pintor Poussin llamaba el «prospec-
to», que hay que entender en este caso en su sentido mis
profundo, es decir, aquello que hace resaltar la estructura
intérna, las conexiones fntimas de una figuracién especifi-
ca. Lo que se ha dicho de la pintura puede ser perfecta-
mente extrapolable a la «figura» social, y hay que recono-
cer que existen unas grandes constantes alrededor de las
cuales van a agregarse los acontecimientos, las situacio-
nes, las personalidades, las maneras de pensar de una
época determinada. En su libro sobre el barroco, Eugenio
d'Ors da numerosos ejemplos en ese sentido, y muestra
claramente, por ejemplo, que Voltaire o Rousseau per-
tenecen a unos «sistemas» muy distintos. Es m4s, cada
uno de esos sistemas es trastemporal, o como &l sefala,
«sobretemporineo». Es decir, que con el «sistema Vol-
taire» podemos relacionar desde Descartes hasta Zenén
de Elea, mientras que en el «sistema Rousseau» encontra-

remos a Fichte, Tolstoi y, unos mil novecientos afios an-
tes, al poeta Lucrecio.

gy
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De esta manera, para él el «sistema aproxima lo que
el tiempo separa y desenreda lo que el momento ha em-
brollados. Esos sistemas, constantes, ideas fuerza, las de-
nomina «eones».” Poco importan los términos emplea-
dos, baste con observar que en ciertas épocas existen
maneras comunes de ser, y lo que es miés, que éstas, de
una manera ciclica, se repiten de una manera casi idénti-
ca en periodos muy diversos. Se trata de la concepcién
de las «edades del mundo» que encontramos en las di-
versas religiones, filosofias o misticas, que también ani-
ma la sabiduria popular y que, por eso mismo, es uno de
los instrumentos més eficaces para captar la especifici-
dad del espiritu del tiempo. Todas estas nociones, claro
estd, subrayan la importancia de una dominante mids o
menos sostenida, y tal como ocurre en una partitura mu-
sical, otros componentes entran en juego. Pero, para
captar la compleja trama de un momento, serd necesario
sefialar el marco general en el que ésta se sitiia, y esto es
lo que puede aportar el formismo: éste subraya, cari-
caturiza, acentiia el aspecto dominante, y de ese modo
permite tomar conciencia del sustrato psiquico que da
todo su sentido a la figura especifica de un momento de-
terminado.

Podemos dar algunos ejemplos histéricos en ese senti-
do. Asi, para los griegos el «paradigmas (paradeigma) o

7. E. D’Ors, Du Barogue, Paris, Gallimard, 1934, pag. 68,
Véase también pégs. 66 y 69. Sobre «la edad del mundo», véase
E. Benz, Les sources mystiques de la philosophie romantique alle-
mande, pag. 42.
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ejemplo que hay que imitar es una categorfa Importante
tanto para la vida como para el pensamiento. Descubri-
mos esta importancia en Platén, que es z este respecto un
buen ejemplo filoséfico, pero la hallamos igualmente en

los poetas. Y, para no citar més que uno, Pindaro da una’

buena ilustracién de ello. Hay que sefialar que la poesia
o la filosofia no hay que entendetlas como simples «su-
plementos del alma» dtiles solamente para entretener el
espiritu. Son elementos estructurantes de toda vida social.
Intervienen, fundamentalmente, en la educacién de la ju-
ventud, pero igualmente en la formacién de los ciudada-
nos de todas las edades, y su accidn es tomada totalmente
en serio, incluso es, quizas, el elemento esencial para la
vida de la ciudad. De ahf se desprende la atencién que ha-
brd que prestar a ese «paradigma» de la poesfa épica o al
«nodelo» platénico.®. Sus principios educativos atravie-
san de parte a parte todas las acciones y todas las repre-
sentaciones que operan en la vida cotidiana. Son, por lo
tanto, unas formas que, aun dejando la autonomia nece-
saria para la eclosién de la personalidad de cada uno, ase-
guran un marco general que permite la cohesién del con-

. junto social. Importa sefialar que a partir precisamente de

este marco la cultura griega pudo desarrollarse y dar los
frutos que conocemos.

Volvemos a encontrar Ja misma perspectiva, unos
cuantos siglos 0 mas de un milenio m4s tarde, en el neo-
platonismo, o en esas otras grandes civilizaciones que fue-
ron el Prerrenacimiento y el Renacimiento. Asi, para el

8. Vcase W. Jaeger, Paideia, pig. 62.
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neoplatonismo, Eugenio d'Ors, al retomar el término
griego edn, que ya hemos mencionado, hace ver que es
una categoria aglomerante que une a la vez lo estatico ylo
dinamico. Para decirlo en otras palabras, expresa bien

_una constante y sus modulaciones, es una categorfa que se

inscribe en la historia. De ese modo, Cristo, en tanto que
ebn, participa de la eternidad, pero tiene al mismo tiempo
una vida terrenal, tiene una historia, una biografia, Y, tal
como ocurte con el paradigma o el modelo, de los que ya se
ha tratado, eso hace que se convierta en una «forma» a
la que podemos referirnos de una manera diferente segitin la
época. «La imitacién del Cristo» serd por lo tanto la cons-
tante histérica de la Iglesia cristiana, aunque esta constante
tenga unas modulaciones especificas en cada momento
particular.

Una de ellas se encuentra en el franciscanismo y
otros movimientos espirituales que florecieron durante
el siglo xur. Seré el Cristo evangélico, pobre, preocupea-
do por los humildes, el que va a predominar. Y para una
gran parte de la cristiandad, ésta es Ja «modulacién», la
forma especifica que va a servir - de emblema, y que llega-
r4, algunas veces, hasta el limite de la herejfa. Pero es ne-
cesario hacer una observacién: lo que quieren los «espi-
ritualess es la «renovacién de la forma del Cristo», es
decir la renovacién de la Iglesia.” Se trata de una obset-

9. Véase H. De Lubac, La Postérité spirituelle de Joaguinm de
Flove, pag. 103. Véase también E. D’'Ors, Du Barogue, pig. 73. Sobre
los «espirituales», véase R. Vaneigem, La Résistance au christianisme,

Paris, Fayard, 1993.
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vacién juiciosa que estd de acuerdo con lo que me es-
fuerzo por mostrar: un paradigma hace sociedad. En este
caso, la figura de Cristo sirve para confeccionar esa «for-
ma» perfecta que la Iglesia debe ser. Hallamos aqui una
segunda gran caracteristica de la forma: ésta limita, cons-
trifie, y a veces de una manera autoritaria, pero al mismo
tiempo permite ser, favorece el desarrollo de cada uno.
Eso es la «forma Iglesia»; una sociedad se crea a partir de
una comunién sobre un modelo comiin, un paradigma
cuyos valores son compartidos. En ese sentido, como ve-

' remos luego, la forma es formante, funda uné éoi‘num-

dad es simbélica,

" Hay que insistir en esta idea de limite, de hechura,
con un Gltimo ejemplo ya no histérico sino artistico. Eu-
genio d'Ors a propésito de Claude Lorrain, y Germain
Bazin en lo relativo al academicismo francés, muestran
como la forma bloquéa pero al mismo tiempo permite la
vida: «La vida se enriquece con los obsticulos que en-
cuentra». En este sentido, el academicismo hace de con-
trapeso a los excesos del vitalismo, que, al dejarse llevar
por si mismo, acaba en la muerte. Muy frecuentemente,
ya se sabe, la enfermedad es la expresién de una vitalidad
exacerbada y desordenada. Asimismo, en la representa-
cién de la naturaleza la columnata es una domesticacién
de la roca, o también el mar salvaje e indefinido es do-
mesticado por el puerto y sus muelles, que le dan enton-
ces una forma. De esta manera, mas que aquello indefini-
do que tiene Io sublime; & mar o la naturaleza salvaje, el
esfuerzo por dar forfiaes-el qué hace Civilizacién, S ha

A T——

dicho que el barroco era, desde ese punto de vista, un com-
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promiso o una sintesis entre el aspecto desbocado del ma-
nierismo, que es puro vitalismo, ylas obligaciones del aca-
demicismo.'® El formismo nos hace estar atentos a todo
es0, el espiritu conjura o transforma lo material, asi como
la materia ‘caracteriza al espiritu. Riqueza de la forma que,
de una manera global, permite la sinergia de elementos
hasta entonces completamente separados, contradictorios
o incluso opuestos.

Esto nos introduce en el aspecto sunbohco de las for-
mas, aquello que hace vinculo, aquello que establece, se-
giin expresién del sociolégo belga Bolle de Bal, un «enla-
ce». Hay que admitir, evidentemente, que el simbolo
remite a un conténido miicho as vasto  que lo que pare-
ce ser su sentido inmediato. El sfmbolo, stricto sensu, vin-
cula €n profundldad al entorno natural y soc1al Desde
dimensién esenc1a]men.te \cpllg_cﬁuva.

Antes he subrayado la fuerza interna de la forma, es
decir lo que deja una senal profunda e indeleble. Pode-
mos citar, a ese respecto, una excelente observacién de
Jean-Marie Guyau: «Los instrumentos musicales que han
estado durante mucho tiempo en manos de grandes maes-
tros, conservan alguna cosa para siempre. Las melodias
con las que se ha estremecido el violin de un Kreutzer o
de un Viotti parecen haber moldeado poco a poco la ma-
dera dura; sus moléculas inertes, atravesadas por unas vi-
braciones siempre armoniosas, se han dispuesto por si

10. Véase G. Bazin, Destin du Barogue, Paris, Hachette, 1970,
pags. 230-231. Véase también E. D’Ors, Du Barogue, pag. 162.
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mismas en no sé qué orden que las hace mas adecuadas
para vibrar de nuevo segiin las leyes de la armonia».** Es
un profundo pensar, que recalca bien el hecho de que
existe una estrecha interaccién entre lo que la moderni-
dad habia separado radicalmente: el sujeto y el objeto.
De hecho, esta observacién permite medir lo que lama-
mos la sinergia. La forma permite comprender la reversi-
bilidad de las cosas y del sentido. Se establecen dobleces,
lineas de fuerza. Es lo que algunos bislogos (Sheldrake,
Wadington) denominan «creodos», recorridos necesarios
por los cuales se pasa y se vuelve a pasar; otra manera de

decir la constante, la estructuracién perdurable de un con-
junto dado.

que se puede comparar con la Gelstalttheorie o con las
formas primitivas identificadas por la etnologfa contém:
pordnea. También en ese sentido podemos comprender
el hecho de que la gente «reconozcan, sin haberla experi-
mentado, la forma del gavilén. Hay formas instintivas, los
Patterns of bebaviour, que vamos encontrando desde la
alqunma medieval hasta la biologia moderna. Se trata del
misterio de la conjuncién que existe, de una manera no
consciente, en las «representaciones_colectivasy» __(Levy-
Bruhl) o en la «conciencia colectiva» (Durkheim). Pode-
mos ver que todo aquello que hace referencia a la formg
arquetipica no es de ningin modo pura fantasfa o simple

J.M. Guyau, Problémes de U'esthétique contemporaine, Pais,
Félix Alcan, 1911, pdg. 171.
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ensofiacién metafisica.”” Semejante forma es el residuo en
¢éI'sentidode V. Pareto, es decir, una cosa que echa pro-
fundamente sus rafces en la materia individual y colectiva.
Una cosa; puies, que permite comprendétlas Sorprenden-
tes.agregaciones sociales, los _e_ncuéntros “afectivos, las afi-
nidades electivas las correspondencms naturales en iiha

nb_‘_‘Edemos negarle ya la importancia.

Cedamos ahora la palabra al novelista, del que pode-
mos preguntarnos en qué difiere del socidlogo: «Sélo las
razas que provienen de los desiertos poseen el poder dela
fascinacién en la mirada. Sus ojos conservan sin duda
algo del infinito que han contemplado. Tras mil ocho-
cientos afios de destierro, el Oriente brillaba en los ojos y
en la cara judia de Ester». Se trata de Balzac (Usa hija de
Eva), donde la agudeza de la descripcién sélo se ve igua-
lada por el acierto de la apreciacién. En este texto, el es-
critor demuestra claramente que existen formas perdura-
bles en las que se puede leer, como en corte histoldgico,
toda una historia colectiva que, naturalmente, se vuelve
personal. Las conductas de comportamiento, la gestuali-
dad corporal; las manetas de ser, lasformas de expresion
y hasta las remanencias EﬁgﬁistiEés ij'dr"flo'h'ablar del es-
tito-de- pefiséniiento, todo ello ‘se enraiza profundamen-
te.en la noche de la historia y en la inscripcién espacial,

12, Véase C.G5. Jung, Mysterium conjunctionis, pig. 200, y tam-
bién G. Durand, «Mythe romantique et Rite écossais rectifiés, cn Re-
vue des Etudes Maistriennes, Paris, Les Belles Lettres, 1980, pags. 5-6
y pag. 196.

DEL FORMISMO 129

todg ello confecciona una «forma arquetipica» de la que

no se han acabado de ver los CONtOrnos y cuyas conse-

—— ——— R — ——

cuencias todavia son dificiles de apreciar, RETO gue ya no

s il ol s
se puedculgnom.r tan poderoso es el | resurgimiento con

Podernos en ese aspecto, hacer referencia a las figu-
ras de la mitologia, que son stricto sensu caracteres, per-
sonalidades. Estas permiten exagerar las caracteristicas
¥, de ese modo, hacer resaltar unes elementos, unos fe-
némenos, unas situaciones que de otro modo correrian
el riesgo de pasar desapercibidos. Son unas figuras que
permiten, pues, comprender lo real a partir de Jo irreal.
Pero ocurre que, de diversas maneras, semejante «ca-
ricaturas toma cada vez mas importancia en la vida de
cada dfa. Sea en la vida politica, en la produccién televi-
siva, en las obras de ficcidn, en los «videoclips», o sim-
plemente en las canciones de muisica ligera, la mitologia
vuelve con fuerza. Todo es un juego de méscaras. Po-
demos lamentarnos desde un punto de vista moralista.
Pero éste no es mi propésito. Me parece mis oportuno
extraer la 51gmf1cac10n epistemoldgica. ¢Qué significado
puede tener ese llamamiento, cada vez mas pronuncia-
do, a la mitologia? ¢Se trata simplemente de algo ana-
cronico? ¢De una manera de proveerse, a buen precio,
de un «suplemento del alma»? ¢Se trata de un-simbolis-
mo de pacotilla? En general, resulta de buen tono res-
ponder afirmativamente a estas preguntas. Podemos,
por el contrario, inspirdndonos en esta ocasién en Roger
Bastide, reconocer que «la mascara sélo es una manera
de desenmascararse, forzando el no sentido hacia el sen-
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tido, por la intromisién de un sentido antiguo, propor-
cionado por la Biblia o el mitox».”

Por otra parte, resulta facil completar este analisis
que se aplica esencialmente a las novelas de Gide, y ob-
servar que, por un lado, como ya he indicado, en todos
los 4mbitos buscamos un significade apoyindonos en la
Antigliedad, y que, por otro lado, las mitologias a las que
se hace referencia tienden a diversificarse. Asi, son solici-
tados por turno o copjuntamente el Extremo Oriente,
América del Norte o del Sur, Africa, para alimentar esta
bisqueda de significado en todas las direcciones. El
asunto no es simplemente superficial. La biisqueda de las
raices més alld del tiempo y del espacio es, antes que
nada, otra manera de comprender la relacién con el
mundo. Y esto, por supuesto, requiere volver a examinar
la lectura individual capaz de captar un fenémeno seme-
jante.

De una manera puramente indicativa podemos hacer
referencia a la memoria colectiva, medio privilegiado para
entender los fenémenos de los que acabamos de hablar.
Segtin los teéricos de esta temdtica, se trata de un marco
«que enlaza los recuerdos». Pero debe quedar bien dlaro
que esos recuerdos no son forzosamente conscientes, sino
que son como una «forma que informa» en profundidad
las maneras de ser o de pensar sin que un acto racional di-

rija su elaboracién. Incluso se ha podido hablar de una

«inteligencia intuitiva» anunciada por muchas genera-
ciones. Quizas habria que hablar de un saber incorporado,

13. R Bastide, Anatomic d'André Gide, pég. 25.
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que hay que comprender en el sentido mds intenso del
término, es decir alguna cosa que hace cuerpo social, que
lo constituye asi. La memoria colectiva, como la «inteli-
gencia intuitiva»," constituyen de alguna manera una es-
pecie de humus a partir del cual una cultura puede cre-
cet. Este humus se elabora poco 2 poco, y hace falta que
pasen siglos para que se convierta en tal. Al igual que una
«cuenca seméntica» (Gilbert Durand) donde la arroyada
de las aguas va a formar progresivamente un rio que se
puede nombrar, y que lo arrastra todo a su paso, la me-
moria colectiva recoge una multiplicidad de pequefias
cosas que, en un momento determinado, va a imponer-
se con la evidencia de la costumbre. Semejante eviden-
cia dirige las relaciones de amistad, las amorosas, las so-
ciales, las culturales, y no se pone en cuestién. En este
sentido 7nforma, es decir, da la informacién que va a ser
considerada como la Gnica aplicable, como la buena solu-
cién. En ese momento se convierte en un habitus insos-
layable.

Se ha escrito mucho sobre este 1iltimo, olvidando
que desde santo Tom4s de Aquino hasta Marcel Mauss,
pasando por Oswald Spengler, era, ante todo, una ma-

- nera arquetipica de adaptarse a su entorno. El habitus

nace de una larga sedimentacién y se salta el viejo deba-
te entre o innato y lo adquirido. Segiin una expresién
que he utilizado con frecuencia, la del «saber incorpora-

14.  Véase .M. Guyau, Problémes de l'esthétique contemporaine,
pag. 141. Sobre la «memoria colectivax, véase G. Namer, Mémoire et

Société, Paris, Méridiens-Klincksieck, 1987, pag. 37.
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do», éste hace que cada uno vaya a apropiarse de aque-
lio que estd ahi, al alcance de la mano, ese fanioso «stock
de conocimientos» que se utilizan sin prestar demasiada
atencién. El habitus es ante todo una evidencia. La etno-
logfa, en varios de sus analisis y bajo miltiples nombres,
lo ha demostrado claramente para las tribus primitivas.
Sucede que su importancia se mide de nuevo en las so-
ciedades contempordneas. Hay una extraiia pulsidn,
quizds habria que decir un instinto, que me empuja a ac-
tuar como el otro. Y esto conforta el sentimiento de per-
tenencia, favorece los procesos de contaminacién viral y
las epidemias psiquicas, cuya amplitud resulta cada vez
mas facil de medis. Sin querer extendernos por el mo-
mento, podemos decir que el volverse moda mundial es,
clertamente, un buen indicador en ese sentido. Nada ni
nadie escapa a su dominio. Las sociedades y los indivi-
duos que las componen estdn bien determinados por
unos marcos especificos, formas formantes cuya eficacia
nadie puede negar.

Esto se ha sefialado con frecuencia, pero no se miden
suficientemente los efectos de semejante determinacién si
no se sabe apreciar su arraigamiento antropolégico. En
efecto, al permanecer presos de la ideologia individualis-
ta que ha marcado intensamente la modernidad, tende-
mos a descuidar los contenidos colectivos de la evidencia
de la que he hablado, olvidamos su naturaleza arquetipi-
ca. Su aspecto arquetipico es precisamente el que va a
dar, desde un punto de vista episternolégico, una concep-
cidn totalmente distinta de ese fendmeno. Siguiendo las
investigaciones de C.G. Jung; podemos emitir la hipdtesis
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de que existe sin duda alguna una masa confusa de «con-
tenidos arcaicos, indiferenciados».” Y esta masa, en cier-
tos momentos, tras haber sido durante largo tiempo nega-
da o denegada, vuelve a la superficie; y no en tanto que
masa confusa, claro esta, sino de manera esporadica en tal
acontecimiento, fenémeno o situacién. Asi, pues, aunque
no se subraye lo suficiente, es evidente que las diversas
formas de publicidad son enormemente deudoras de ese
sustrato arquetipico. Este es el bumus que origina toda
una serie de creaciones que son a la vez originales e inten-
samente «arcaicas», si entendemos este término, por su-
puesto, como lo que es primero, ineludible, expresivo de
una naturaleza humana y animal de la que somos herede-
tos. Los psicologos tienden a ver tinicamente los efectos
individuales de esos arquetipos, pero zhora importa apre-
ciar sus consecuencias sociales.

Una de ellas es, sin ninguna duda, la «participacion
mistica» (Lévy-Bruhl), expresidn que se puede tomar de
upna manera metaférica y que quiere dar cuenta de que
mis alla-de la Iégica racionalista que ha marcado la mo-
dernidad, la vida social puede apoyarse en la parte de un
no légico que no ofrece menos sentido. Las numerosas
participaciones de afecto, emocionales, que puntiian la
vida de cada dia, deben clasificarse en esta seccidn. No se
trata de establecer una lista exhaustiva de las mismas;
basta con mmdicar que debemos asumirlo epistemolégica-
mente. Existe un mysterium conjunctionis, el cimiento de
la vida corriente; hace falta que intelectualmente sepa-

15. Véase C.G. Jung, Psychologie du transfert, pags. 46 y 39.
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mos dar cuenta de él de manera que no haya desfase res-
pecto a la socialidad (re)naciente que esta participacién
impulsa.

3. LA FORMA SOCIAL

M_@_gylggcm_lo&mﬁmestﬁ%mgim por ellos.
Nos sobrepasan y nos aventajan. Esta es su Tieiza especi-

. -\_-__-‘__'_.————-———'
fica. Eso es lo que puede ayudarnos a entender la forma
arquetipica hay unos residuos arcaicos unas imagenes

que la moldean como tal y por lo q que es. Cualqmer her-
menéutica tiene ese valor: encontrar el sentido trascen-
dente, aunque se trate de una trascendencia inmanente,
fundadora de un conjunto social sea cual fuere. Puede ser
un imperio, una nacidn, un movimiento o un partido; una
asocjacién o una empresa, una tribu o una relacién ameo-
rosa, cada uno, y eso es lo que conviene descubrir, «parti-
cipa» de una idea englobante, que es otra manera de de-
cir Ia forma social.

Este es, de alguna manera, un estuche donde van a
anidarse las diversas modulaciones de la vida en comun.
Posiblemente por ese motivo el espacio, con su aspecto
transgeneracional, juega un papel tan importante para Ja
existencia de los individuos y de las sociedades. Apunto,
a propésito de ello, esta observacién del pintor Giotto:
«Todos nuestros deseos y todos nuestros suenios, todo lo
que es divino en nosotros {...) nos viene de nuestro en-
cuentro con la forma (...) de los lugares graciosos y rudos
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en medio de los cuales hemos vivido».'® Somos, ante
todo, de un lugar, de un lugar que nos sobrepasa, y cuya
forma nos forma. De un lugar que se ha constiruido por
sedimentaciones sucesivas y que conserva la sefial de las
generaciones que lo han formado, y que de ese modo se
vuelve patrimonio. Todo.ello son cosas que hacen que el
lugar se convierta en lugar. Nos une a los demsds y genera
la informacién necesaria para cualquier tipo de vida en
sociedad.

Este elemento estdtico, en el sentido més intenso del
término, da vida, anima un conjunto determinado, aun-
que s6lo sea dando nacimiento a cuentos y leyendas, o in-
cluso historias que hacen a un individuo ser lo que es al
darle modelos para imitar o ejemplos para seguir. De ese
modo, y a pesar del racionalismo que le distingue, hasta
Freud, en Moisés y el monoteismo, habla de material fi-
logenético a propdsito del suefio. «El suefio hace surgir
un material que no pertenece ni a la vida adulta ni a Iz in-
fancia del sofiador. Hay que considerar, pues, ese material
como parte de la herencia arcaica, resultado de la expe-
riencia de los antepasados que el nifio lleva al nacer, antes
incluso de haber empezado a vivir. En las leyendas mis

"antiguas de la humanidad, asi como en ciertas costumbres

que sobreviven, descubrimos elementos que correspon-
den a ese material filogenético.» Es una observacién un
poco sorprendente proviniendo de Freud, pero no por

16. Cirado por G. Durand, «La Beauté comme présence para-
clétique», en Eranos, 1984, Véase también C.G. Jung, Essa: d’explo-
ration de Uinconscient, pag. 151.
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ello menos instructiva, porque pone el acento en aquello
que sobrepasa al individuo, en la «forma» en la que se si-
téa. En definitiva, es una observacién que, como minimo,
relativiza el individualismo del que la modernidad hace
alarde. En ese sentido, igualmente, el elemento estatico
del que he hablado se convierte en dinamico y vivificador.
En funcién de esas experiencias inmemoriales podemos
comprender muchas de las situaciones actuales, muchos
fenémenos de todos los 6rdenes, politicos, étnicos, comu-
nitarios, que de otro modo permanecerfan opacos. Ocurre
lo mismo con la publicidad, el retorno de los mitos, la reli-
giosidad, el volver a investir el culto de la naturaleza, que
provienen directamente de las perduraciones tradiciona-
les. Contrariamente a lo que pensaba el progresismo mo-
derno y sus diversos avatares contemporaneos, el tiempo
no se acelera en una direccidn lineal, sino que parece in-
curvarse. Lo arcaico y lo tradicional recobran fuerza. El

mundo, para bien y para mal, se vuelve a encantar, Y ve-

rado. Esta conjuncién vuelve a dar importancia 2 la forma,
al tiempo presente, al instante eterno del que la forma es,
ciertamente, la expresién mas acabada.

A través de los suenos colectivos, de los mitos y de los
arquetipos, toda la prehistoria‘de la humanidad sigue ex-
presandose. Se trata de algo transpersonal, que sobrepasa
al individuo y lo integra en un conjunto maés vasto del que
es parte integrante. Para retomar la nocidn alemana de
Bildung, hay como un instinto de formacién que incita a
cada ser viviente a adoptar una forma precisa, y luego 2
consetvarla, Digo instinto, pues el suefio, el mito o el ar-
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quetipo son todo menos racionales, y se dirigen esencial-
mente a la emocién colectiva. Ei ese sentido son una for-
ma que incita a la integracién o a la forma social. Es de al-
guna manera un destino al que cada uno se ve arrastrado,
a veces contra su propia voluntad. Los poetas y los filésofos

o han llamado la ley divina, incluso un socidlogo como

Durkheim no duda en hablar de «divino social» para de-
signar, precisamente, lo que sobrepasa la simple voluntad
individual. Lo propio de una «ley» semejante es que es

prescriptiva, se impone y, nolens, volens, uno debe acep-
tarla como tal.

Esta es la fuerza de la forma: al imponer una emocién -

colectiva_orienta las voluntades individuales, y de ese
modo hace sociedad. Existen corrientes de pensamiento
que debemos seguir. Constituyen un sustrato, un subsue-

lo de la existencia sin el cual nada podria nacer y crecer.
Quiero precisar, sin embargo, que semejante forma no
estd petrificada. Aun siendo constrefiidora no por ello es
menos abierta, dindmica y deja libre curso a la creacién.

Basta con observar, a ese respecto, la evolucidn de las for-
mas de arte clasica y barroca para darse cuenta de que, in-
cluso teniendo una cierta unicidad, permiten modulacio-
Nes, variantes que muestran la dialéctica de la que acabo
de hablar, al integrar a la vez exigencia y libertad. Hay ti-
pos potentes, abarcadores, que informan las relaciones
sociales, pero esos tipos dejan al mismo tiempo toda la li-
bertad a las particularidades especificas. Y esa dialéctica
es la que hace la dindmica de lo cotidiano.

Nos hallamos en el nticleo de la paradoja de la forma:
la libertad de lo visible, de Ia dindmica, puede entenderse
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. Lo invisible, en cambio, nos remite a la fuerza de cohesién,
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como la multiplicacién de los signos que nos llevan ala exi-
gencia de lo invisible. Invirtiendo los términos, lo invisible
(exigencia) necesita ser mostrado por lo visible (libertad).
Por visible entiendo todo el tornasol y la proliferacién de
los objetos, de las imagenes, de los simbolos, de los rituales
que ocupan un lugar cada vez mayor en la vida cotidiana.

al «mana» de las tribus primitivas, que dan preferenciaala
atracci6n social en la que cada uno actiia, piensa, imagina,
en una palabra, todo lo que hace cultura social. Como ya
hemos indicado, el término alemdn Bildung resume muy
bien esta paradoja.”” La Bildung esta hecha de imagenes, de
representaciones intelectuales, y designa al mismo tiempo,
la forma y la formacién. Ya conocemos la utlizacién que
har4 el pensamiento alemén de esta nocién. En particular,
ésta se halla en el origen de cualquier socializacién. Desde
Goethe con su Wilbeln: Meister hasta Thomas Mann y su
Montana mdgica, el Bildungsroman tiene como hilo con-
ductor la iniciacién que integra a un joven en una sociedad
donde puede alcanzar su plenitud.

En su sentido religioso, la Bildung designa igualmente
la abertura a la gracia divina, es decir una iniciacién que
nos lleva a participar en la plenitud de la perfeccién. Des-
de un punto de vista sociolégico, muy concretamente en
el pensamiento de Durkheim, se sabe que lo social es |a
expresion de lo divino. Asi, ]a idea de forma, en el sentido

17. Véase L. Dumont, L'Idéologie allemande, pags. 109-110.
Véage también E. Jiinger, Jardins et Routes, Paris, Le Livre de Poche,
1979, pag. 20.
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que acabamos de explicar, es eso que permite la mejor in-
tegracién posible en lo divino que es lo social. De este
modo calculamos la importancia de las paradojas visible-
invisible de las que acabo de hablar, y al mismo tiempo
podemos comprender mejor en qué sentido la manipula-
cion de las imagenes, la ‘consumacién de los objetos, el
acento puesto en la moda vestimentaria, los diversos cul-
tos del cuerpo o la «preocupacién por uno mismos, son
signos de reconocimiento, como tantas etapas inicidticas
que llevan al sacramento de unién, a una especie de euca-
ristia profana. Existe una religiosidad innegable en la so-
ciedad contempordnea. Y ello no tiene nada que ver con
el supuesto resurgimiento de las grandes religiones insti-
tucionales, ni con la viveza de sus doctrinas. Se trata de
una religiosidad algo pagana, que se basa esencialmente
en el reparto de imégenes, de simbolos, de rituales, y que
encuentra en el juego de formas una excelente expresién.

En contra de los que continian analizando nuestras
sociedades en términos de individualismo y de desencan-
to, ya he demostrado que lo que parecia estar al orden del
dfa nos remitia més bien a una especie de tribalismo, que

-vaaparejado con un verdadero reencantamiento del mun-

do. La unién en torno a las imdgenes, a los objetos, no
estd en ese sentido demasiado alejada de la que se expre-
saba, en las tribus tradicionales, alrededor del tétem o del
héroe epénimo. En un caso y en el otro, hay alguna cosa
que, a partir de lo que es visible, inmanente, alcanza lo in-
visible, lo trascendente. Ocurre que en las sociedades
posmodernas, esta fuerza de unidn, ese «mand» es coti-
diano, se vive aqui y ahora, y encuentra su expresiéon en
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una especie de trascendencia inmanente de coloracién
fuertemente hedonista. Asi, pues, no es ¢l individuo asla-
do en la fortaleza de su razén el que prevalece, sino ¢l
conjunto tribal que comulga con un conjunto de image-
nes que consume con voracidad.

Utilizo a propdsito la expresién paraddjica de trascen-
denicia inmanente. Semejante cortocircuito permite dar
cuenta del hecho de que ya no nos situamos en relacién con
el poder, sea para confortarlo, sea para contestarlo. El des-
afecto por la teoria, de la que el fracaso de los grandes rela-
tos de referencia es un buen indice, traduce el final de una
visién conceptual del mundo. El concepto, tal como sefiala

. . . , 18
~con gran acierto Elias Canetti, es «inherente al podem.

Por el contrario, la utilizacién de im4genes y de formas eslo
propio de la masificacién y del tribalismo, que es su corola-
rio. Antes que estlgmatlzalla podernos entender semejante
utilizacién como la acentuacién de la fuerza, de lo que he-
mos Hlamado antes el «divino social». En ese sentido, la uti-
lizacién de las formas puede ser el indicio de una socialidad
viviente que ya no se sita ni a favor ni en contra del poder,
sino que, en el mejor de los casos, lo ignora, y en el peor, lo
desprecia. La irrisién con la que se trata lo politico, la utili-
zacién de las imdgenes irénicas, humoristicas, por el canal
de la prensa o por el de las emisiones televisivas constituyen
unos claros indicios de una fuerza de base que ya no se re-
conoce en la abstraccién conceptual del poder.

18. Véase Y. Ishaghpour, E. Canesti, Parls, 1990, pag. 32. Sobre
la dialéctica «poder-fuerza», véase M. Maffesoli, La Violence totali-
tatre (1979), Paris, Méridiens-Klincksieck, 1993.
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Siempre resulta instructivo, para el observador social,
permanecer atento ala dlalectlca entre el poder vla fuer

rar el ideal democratlco y de ese modo dio valor a la ex-

“presidn conceptual y ala visién teérica del mundo. Por el

contrario, la posmiodernidad tiende a privilegiar 1a visua-
lizacién y el j juego de las formas. Asi, es otra manera de es-
tar-juntos la que s€ esboza: el ideal comunitario, expre-
sién directa de la fuerza. Esta no tiene ninguna necesidad
de legitimarse mediante una racionalizacién teérica, pue-
de prescindir de representaciones tanto intelectuales como
politicas; es, por el contrario, causa y efecto a la vez de
una serie de emociones, de pasiones y de sentimientos co-
lectives, y de ahi la profusién de imagenes y el juego de las
formas que acabamos de mencionar. En En resumen, existe
una relacién directa entre el resurgimiento de la forrna y
el'de la comunidad. La revalorizacién del cuerpo propio

que engen‘dfa‘l'a‘dﬁhﬁ)ﬁcﬂectwo la exacerbacmn del

«yo» ¥ de Ta «preocupacién por si mismo» han desembo-

cado en un nosotros fusional, confusmnal unicémente

preocupado por ¢l placer de estar juntos aqui y ahora.
Podemos comparar la relacién existente entre la for-

ma y la cornum'dad cont la que Freud establece entre lo

otra forma todavia, reumendo en una a sola i imagen de sue-
fio Ios Tasgos ‘de dos o mis personas».? Si utilizamos de

19. 8. Freud, L'Interprétation des réves, Paris, PUF, 1967,
pag. 254
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una manera metaférica semejante observacién y amplia-
mos su aplicacién, yo diria que la parte creciente de la ac-
tividad onirica en la vida social viene a crear una «perso-
na colectiva» de la que cada individuo no es mas que un
elemento infimo. Los suefios que proyectamos en la estre-
lla cinematogrifica que estd de moda, en el deportista fa-
moso o en el equipo vencedor, el mecanismo de partici-
pacidén migica que me hace estremecer ante la sontisa
cotidiana de la presentadora de televisidn, las diversas ad-
hesiones a los guriis religiosos o intelectuales, en resumi-
das cuentas, si damos.a esa palabra su sentido pleno, la
atraccién que ejerce la moda termina por crear un am-
bivnte emocional cuyas vibraciones se leen en la superfi-
cie de las cosas, un ambiente que encuentra su expresién
en una estetizacion creciente de la existencia.

Cuando observamos el curso sinuoso de la historia de
las ideas vemos resurgir regularmente una estética seme-
jante, de la que ya he mostrado toda su fuerza ética.
Cuando el concepto, sea éste teolédgico, filoséfico, econé-
mico o sociolégico, esta saturado, se llega a la epifani-
zacién de la forma. El ejemplo que acude naturalmente a
la mente es, por supuesto el kalos kagathos de nuestro
«pais» originario, el de la cultura griega. Alli, el bien y la
belleza, la ética y la estética, estaban intimamente ligados.
No era un ideal individual, sino una matriz colectiva de la
que cada uno sacaba lo que le era necesario para perfec-
cionar su equilibrio, encontrar la expresién correcta y
apropiada, expresat una manera de ser libre y natural, en
resumen, vivir de acuerdo con la naturaleza y la sociedad.
Desde esta perspectiva, la forma ejemplificada en la es-
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cultura y la arquitectura griegas es una expresién inme-
diata y justa de lo que debe ser; es, en su sentido més sim-
ple, la plena revelacién del ser.

La reversibilidad existente entre el ser y el parecer es
el fundamento mismo del milagro griego. Ah{ se encuen-
tra, igualmente, el origen de esa armonia mitica a la que se
vuelve regularmente cuando las razones (la razén} de vivir
en comin se difuminan, y ceando se hace necesario hacer
un llamamiento a la «poética», esa creacién esencial que
es obra colectiva y de la que cada individuo es un autor
anénimo. Eso es el genio en su sentido primero, el genio
de un pueblo, de una cultura, de un Iugar o de un grupo
dado. Ocurre que esa pérdida del sujeto individual den-
tro del genio colectivo es justamente lo que permite la
plenitud personal en el marco de una armonia global.

~ Recuerdo la distincién que se puede hacer entre el i-
dzvzduo que tiene una identidad precisa, que hace su his-
toria propia y participa fisicamente con otros individuos
en la historia general, y la persona que tiene identificacio-
nes miltiples dentro del marco de una teatralidad global.
El individuo tiene una func1on racional, la persona des-
empefa papeles emocionales.”

A ese respecto podemos recordar que otra tradlclon
cultural, la de Extremo Oriente, saca de una pérdida tal
sus maneras de ser y de pensar. Por ejemplo, la nocién de
kata, en Japén, remite a la vez a la belleza de la forma y

20. Remito al respecto 2 mis libros, M. Maffesoli, Le Tensps des
tribus (1988), Le Livre de Poche, 1991, y Au creux des zzpparences
(1990). Le Livre de Poche, 1993.
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a la eficacia del molde que permite a cada uno ser lo que

es dentro de un marco general. Es una especie de ini-
clacién que encontramos tanto en las artes marciales
como en la estética de la artesania popular. «LLa belleza de
la envoltura» se expresa tanto en el «arte del paquete»,
cuya importancia conocemos en la vida cotidiana, como

en la postura espiritual de la que los rituales zen son un

ejemplo ilustrador. En cada uno de estos casos hay una
inversién de la relacién contenedor-contenido tal y como
ha prevalecido en la modernidad occidental, O mas exac-
tamente, la jerarquia establecida por ésta ya no tiene vali-
dez: el contenedor ya no es el simple valedor del conteni-
do, sino que juega un papel igual de importante que este
altimo. El ejemplo del a2z nos ensefia, de una manera a
veces caricaturesca, que la expresidén personal encuentra
su apogeo justo en el momento en que se adhiere total-
mente a una forma arquetipica, inmutable, que perdura
més alld de la finitud individual.®' En ese sentido la parti-
cipacién en la belleza de la forma es una garantia de eter-
nidad, eternidad que se vive en presente, que tiene una
fuerte dosis de inmanentismo, pero que no por ello es me-
nos intensa.

Esa intensidad la hallamos, en la época actual, en gran
numero de relaciones sociales. El hecho de no encaminar-
se de ningiin modo, o de no encaminarse ya mas hacia un
objetivo que hay que alcanzar, el hecho de que la actitud

21. Veéase A. Mizubayashi, «Des positions inouies du sujet»,
Traverses, Paxis, CCI 38-39, 1986, pég. 33. Sobre el mundo griego,
véase W. Jaeger, Paideia, pig. 323.
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proyectiva o extensiva {ex-tendere} esté saturada, todo ello

‘hace que se valorice, a través de la forma, la intensidad (-

tendere), la admiracién, la fascinacion en la relacién con el
otro. La participacién mdgica en las estrellas o en las di-
versas figuras medidticas de las que hemos hablado, halla-
ri probablemente aqui su origen. Se aprecia el mundo tal
como es, tal como se hace ver y tal como se ofrece para
vivir. A partir de ah{, uno va a identificarse con los que ti-
pifican ese mundo. Después uno reproducira, en Jas rela-
ciones cotidianas, ese mismo proceso de fascinacién-iden-
tificacién. Volvemos a encontrar aquello que Nietzsche
llamaba «la afirmacién de la existencia»: decir si a la vida
es apreciar (dar su precio justo) el presente v las situacio-
nes o relaciones que engendra. En semejante estética hay
una ética del instante que se opone a la moral del futuro
caracteristica del proyecto politico. En ese sentido el acen-
to puesto en la forma es intenso: se trata de disfrutar, con
otros, de los buenos momentos que se van, de 1a belleza en
lo que tiene de evanescente, del cuerpo cuya decadencia
futura presentimos. Hay que raptar, pues, todo lo se pue-
da, aqui y ahora; de ahi el ambiente tragico que no deja de
impregnar el «situacionismo» de la época.

Lo tragico de la forma, en lo que tiene de efimero,
acepta las cosas tal como son e incluso les encuentra un
gusto maravilloso. ¥ no en balde éste impregna, de dis-
tintas maneras, la vida de cada dia. La imagen inmaterial,
los videoclips, el mundo virtual, los cémics para nifios, los
seriales, todo ello contiene una buena dosis de maravilla,
que, incorporada en la television, irrumpe en la intimi-
dad. Lo mismo ocurre con la esfera politica, que ve mul-
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tiplicarse manifestaciones de todos los géneros que re-
cuerdan las epopeyas antiguas, medievales o de otras
épocas pasadas, y que transportan una parte de suefio:
de nuestros cuentos y leyendas, de las mitologfas anti-
guas, cuya bondad inmutable redescubrimos actualmente.
Existe, finalmente, una cotidianidad maravillosa, la de la
teatralidad de nuestras calles y de nuestras plazas, que por
supuesto no se percibe ni forzosamente se vive como tal,
pero que no por ello informa menos, de manera profun-
da, nuestra relacién con el otro. Esa maravilla fue descri-
ta por los surrealistas en su momento. Sucede que hoy en
dia se ha capilarizado dentro del conjunto del cuerpo so-
cial. Este se ha vuelto enteramente surrealista. Y la publi-
cidad, las costumbres tribales, los estilos de vida, la crea-
cién lingiifstica estdn ahi para demostrarlo, existe una
vitalidad social del orden de la creacién, aunque ésta se
salga de los canones establecidos por la cultura burguesa.

Debemos estar atentos a esa creacién de lo no selec-
cionado, pues emana del genio colectivo ¥ nos informa
por ello de la configuracién de una socialidad nueva, que
sigue quedando particularmente opaca dentro de la so-
ciologia ortodoxa. Con el atrayente titulo de «psicosomai-
tica del espiritu de la épocan, el filésofo alemén Peter Slo-
terdijk sefala que «el mundo esta lleno de formas, lleno

de mimicas, lleno de caras; desde todas partes llegan a’
nuestros sentidos los signos de las formas, de los colores,

de las atmésferas».” Se trata de la descripcién pertinente
de un ambiente cotidiano que ya no se basa en el distan-

22. P.Sloterdijk, Critigue de la raison cynique, pig. 183.
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ciamiento de la representacién critica, sino en la recep-
cién, la percepcidén’ enfitica de una vivencia colectiva.
Todo lo que se dice de esta vivencia es anodino: mimicas,
colores, atmésferas, caras, pero eso mismo es Ja forma
matriz en la que se moldea una manera de ser que no pre-
tende de ningiin modo realizar, en lo remoto, una socie-
dad perfecta, sino que intenta ajustarse, por ahora, a lo
que es, y se esfuerza, al mismo tiempo, en disfrutarlo al
maximo.

LA
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FENOMENOLOGIA

Querido amigo, yo sé cdmo ocurrid todo, ¢ asi te lo
cuento, $i no hay mas remedio lo explico, con la condi-
cién de que ello no se convierta en algo habitual. Las ex-
plicaciones roban tiempo y papel, retrasan la accién v
:acaban por aburrir. Lo mejor es leer con atencién.

Q DESCRIPCION

En un mundo en agonia, que no anima certidumbre
alguna, en un mundo que se contenta con mistificaciones,
en un mundo que, para volver a tomar una vez mis la ex-
presién de René Char, adorna «su crepiisculo con los tin-
tes del alba de la edad de oro», en un mundo asi, ¢de qué
manera se puede captar e dinamismo que actia en la vida
corriente, de qué manera se puede dar cuenta de la razén
interna que recorre de una manera a veces desordenada
los pequefios actos creativos vividos dia a dia?

Tal vez haya de disolver el propio yo y naturalmente
el yo critico para escuchar mejor la miisica sutil que esta

Macuapo De Assis, Esad y Jacob
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naciendo, para explicar mejor el profundo cambio que se
estd produciendo ante nuestra mirada. En resumen, hay

que aplicar un espmturcontemplatlvo > que . sepa captar la

infegable creacién social que caracteriza este fin desiglo,
y ello tomarido en sério un mundo dé i unagenes 'del’que
tan s6lo empezamos a mslumbrar los contornos. En efec-

to, a través de las imagenes, el mlcrocosmos Tumano esti
entrando en correspondencm con el macfotesmos’ ‘hatu-

ral. Podemos pensar que asi ‘podra realizarse una nueva
armonia que encuentre su fandamento &n ta vidd v, mis

alla de las’ diversas fragmentaciones, en la fuerza del todo.

Eso es lo que se puede llamar el «raciovitalismo.

Es decir, aqueﬂo que introduce una idea amorosa,
que se preocupa poco por la 1lus1on de la verdad  que no

———

En su sent1do estricto, se trata deun «metoab»'erotlco

que arna la vida y que intenta mostrar su fecunchdad En

general, en la base del trabajo intelectual, caracterfstico
de la tradicién occidental, hay lo que Flaubert Hamaba
la_«rabia de guerer conclun'» Esta fue la fuerza de la

modernidad. Pero ahora que ya hemos agotado los én—

cantos de este podér no resulta indtil observar que el

mundo su retorica ysu gesta son, esencxalmente, plura-

les; no se prestan a una conclusién sino a tna abertura,

En una palabra, se confornian meénos con tna represen-
tacién, y esto en el buen sentido de la palabra, que con
una presentacién. No deben, pues, ser objeto de una de-
mostracion, sean cuales sean sus premisas, sino de una mos-
[rﬂClOn.
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tanto ), elaborar un pensamlento vagabundo a serne]anza
de la errancia social. Todas estas cosas merecen que el
séntido establecido, el establishment, del saber bajo todas
sus formas se trastorne. Desde esta perspectiva, el v1talls-
mfio se fija, ante todo, en los fenémenos empiricos, en lo
que se dela vivir, En resumen, se interesa mis por el j juicio
de hecho que por el juicio de valor.

Lo empirico exige que separnos unir, a la vez, lo estati-
co ylo dindmico, aque]lo que es constante y aquello que es
mévil. He hablado, a ese respecto, de un «arraigamiento
dindmico». En efecto, en términos puramente etimolgi-
cos, lo concreto (cum-crescere) es aquello que «crece con»,
es. decir, zquello que se desarrolla de una manera global,
integrando el conjunto de los elementos de la realidad so-
cial y natvral que la modernidad, por un afdn de eficacia,
habia separado, diferenciado, troceado a su gusto. Una ex-
presion de Nierzsche traduce claramente esta idea de la
globalidad, cuando habla del «sentido de la tierra» que
impone, mas alld de los mundos religiosos o profanos, li-
garse 4 lo que se vive aqui y ahora, disfrutar, aun de una
manera tragica, de la vida presente, conformarse con las
grandezas y las bajezas propias de la naturaleza humana.

Todo ello se induce por la presuposicién empirica de
la que acabo de hablar: no pensar mis ]a vida social tal
como deberfa ser, o tal como nos gustarfa que fuera, sino,
como veremos a menudo, tal como es. Se trata de una ver-
dadera revolucién dentro de nuestros modos de pensar.
En efecto, 1a sensibilidad tedrica dominante, confundidas
todas las tendencias, es la practica de la sospecha. Desde
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este punto de vista, sélo existe la ciencia de lo oculto. El
resto pertenece al orden de las prenociones, de los prejui-
cios, de la ideologfa, cosas todas ellas consideradas, en el
mejor de los casos, pertenecientes al orden del sintoma, y
en el peor de los casos como obsticulos frente al avance
real del progreso de la razén. Contra eso, precisamente,

conviene proponer un conocimiento, y por qué no decir-

Yo, wma sabiduria de vida que se base en la consideracién
de lo sensible, de la apariencia, de lo que s¢ hace ver: un
pensamiento de la forma, de alguna manera.

‘Podriamos, aunque sélo sea a titulo de hipdtesis, inver-
tir los datos del problema y considerar que el racionalismo
es igualmente un prejuicio, y que existen otras maneras de
delimitar la realidad social. A ello nos remite probable-
mente una idea fuerza de Jung, para quien se'trata de «es-

“tudiar tanto la forma como el contenido de los suefios», ya

que, ¢por qué motivo éstos tendrian que sighificar otra
cosa que lo que son? «¢Existe acaso en la naturaleza algo
que sea otra cosa que lo que es?»' Veo posible extrapolar
estas palabras y aplicarlas a la vida social en su conjunto.
Eso no dejaria de arrojar nueva luz sobre la multiplicidad
de los fendmenos sociales que, en la época actual, escapan
a los analisis cldsicos y desesperan a todos los observadores
y a los diversos protagonistas de la vida piblica.

El hecho de recordar que cada cosa es su propia in-
terpretacién es tanto mas indispensable por cuanto cada

1. C.G.Jung, L’Homme et ses symboles, Paris, R. Laffont, 1964,

pig. 90. Sobre la importancia de la globalidad, véase E. Garm Le Zo-
diaque de lo vie, pag. 96.
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vez nos damos mds cuenta de la polisemia de la realidad
social y natural. A partir del momento en que ya no exis-
te la seguridad, o simplemente la pereza, inducida por los
grandes sistemas de pensamiento elaborados durante la
modernidad, se hace necesario volver a la «cosa misma»,
tomar nota ¢ de gueTio hay un sentido establecido de una
Vez por bor todas, sino, muy al contrario, una pluralldad de
sighificaciones tributarias de situaciones puntuales, que
pueden vatiar de un momento a otro. Se trata, por su-
puesto, de una de la consecuencias de poner el acento en
el presente y de su masivo retorno a las practicas y las re-
presentaciones propias de los diversos actores sociales. Se
trata aqui, igualmente, de una manifestacién del relativis-
mo que vuelve a adquirir importancia en todos los cam-
pos, y cuyos efectos atin no se han acabado de calcular.

Al realizar este tipo de conjuncién entre lo estatico y
lo dindmico, el tiempo y el espacio, recuperamos la anti-
gua intuicién de los alquimistas medievales cuando perse-
guian e] espiritu de la materia o intentaban mostrar la ma-
terialidad del espiritu. Este es todo el simbolismo de la
piedra filosofal. En otras palabras, lo que hemos llamado
la «cosa mismas» esté_g_axga_dq_dgf.ucr_z_%_q@iu_lleran.
El universo estéd repleto de simbolos cuyo sentido no se
puede agotar, pero cuyas significaciones sélo son vélidas
por sus interacciones vividas, aunque ello no sea «con-
cienciadox» o verbalizado diariamente. Eso mismo permi-
te comprender el deslizamiento que se puede observar
del activismo moderno a la blandura o al hedonismo pos-
moderno. A la penetracién del mundo le sucede, pues, la

contemplacién del mundo. Para volver a tomar las cate-
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gorias de Gilbert Durand, el simbolo de la espada, instru-
mento activo, deja su lugar al de la copa, de lo hueco, de
la vacuidad. Quizis hay que entender asi lo que yo he Ila-
mado la feminizacién_del mundo, es decir, el retorno de
otra manera-de relacionarse con el mundo, otra manera
de considerar la creacidn. Se trata de una cosa que no ten-
ga la brutalidad de la razén instrumental, sino que se
contente con acompafiar Jo que crece lentamente en fun-
cién de-una razén interna (ratio seminalis).

“Ernst Jiinger dice que el hombre se distancia median-
te la contemplacién de su situacién y se eleva por encima
de ella. De esta manera, afiade, la situacién humana pare-
ce transformarse en «la materia de una obra de arte». Po-
demos extrapolar estas palabras y sefialar que, efectiva-
mente, la vida social en su totalidad estd inmersa en una
atmésfera estética, que la vida estd hecha ante todo, y
cada vez mis, de emociones, de sentimientos y de afectos
compartidos. Esta dindmica induce una forma de quietis-
mo, un distanciamiento seguro en la relacién con la gran
ideologia del dominio sobre el mundo social y natural que
fue el signo de la modernidad.

También es cierto que este «distanciamiento» requiere
una nueva postura intelectual, que haga de la descripcién
el fundamento mismo de su proceder. Lo propio de la des-
cripci6n es, precisamente, el ser respetuoso con la realidad
social. Ella se contenta con ser carifiosa, con acompafiar
més que someter a una realidad compleja y abierta,

Para teorizar esta actitud, la fenomenologia introdu-
ce la nocién de la perspectiva. Y como observa Emma-
nuel Levinas, desde Husserl «la fenomenologia por en-
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™,

ella, tiene el papel equivalente al éél'?Shc—e_pto dentro
del idealismo cldsico».> Podemos continuar precisando
que, en oposicién al concepto que clerra y encierra, «la
idea de horizonte» permanece abierta, y por eso mismo
permite comprender mejor el aspecto indefinido, com-
plejo, de las situaciones humanas, de sus significaciones
entrecruzadas que no se reducen a una simple explicacién
causal. En eso se emplea, naturalmente, la sociologia
comprensiva o cualitativa, que se concibe esencialmente
como inacabada y provisional, dado que no podemos,
en ningdn caso, construir un sistema cuando nos enfren-
tamos a un mundo en perpetua mutacién y sin reféren-
cias fijas.

terg_es la promocién de la idea_del,lborz'zgiz/té que, para

Asi, pues, en el distanciamiento respecto a la accién
sobre el mundo existe a la vez una filosoffa existencial: la
del hedonismo y de lo trigico que le es correlativo, un mz0-
dus operandi epistemolégico que se toma en serio el mun-
do de las formas y el juego de las apariencias. En resumen,
el f_g;}_{)_nleno se da sentido a s mismo, y no _fi'é"r;e necesi-
dad de ser atribuido a un més all4 de s mismo, sea cual
fuére éste: profano, religioso o politico. En férmulas qﬁe

- he recordado con frecuencia, Nietzsche, Simmel y Weber

no han dejado de sefialar las consecuencias que se pueden
sacar de la dialéctica que existe entre la forma y el fondo,
entre la profundidad y la apariencia. Es lo que Gaston

2. E. Levinas, Totalité et Infini, Paris, Le Livre de Poche, 1990,
pig. 35. Véase también E. Jiinger, Graffit;, Pars, Bourgois, 1977,
pag. 128.
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Bachelard indica, a su manera, recordando que «al mante-
nernos suficiente tiempo en la superficie irisada compren-
demos ¢l precio de la profundidad».’

No se podria expresar mejor la apuesta intelectual
que conviene concedler 2 Ja descripcién de las cosas, a la
eﬁmjzuna teorfa erdtica que sepa decir «si» 4
la existencia en todas sus fom}gi desde las mds luminosas
a las mas oscuras, desde las mas conformistas a las més
anémicas. Se trata de un pensamiento afirmativo, relati-

vista, que reconoce en el mundo de los fenémenos ¢l Gni-

co que nos es accesible, el éinico.que se puede viviry amar

mal que ue bien, para lo mejor.y lo.peor. El distanciamiento
v la descripcién carifiosa de las cosas son, e ese sentido,
un medio eficaz para vivir y ﬁéﬁgar lo tragico de una v1da
condenada a [a muerte.”

Conviene, en efecto, desarrollar una estrategia de la
vida, meditar sobre su fuerza intrinseca. Demasiado a me-
nudo se considera que pensar significa obligatoriamente
criticar, poner en juego lo negativo, pretender que 2 tra-
vés del poder, de la dominacién, de la teoria es posible ju-
gar con la muerte, es decir superarla antes que afrontarla
como tal, antes que vivirla al dia. Una de las manifestacio-
nes de esta denegacidn de la muerte, o también de la pre-
tensién de querer reformarla, es el hecho de haber redu-
cido la pregunta filoséfica al «porqués». Eso mismo hace
que el intelectual juegue con las utilidades, que € se vuel-
va necesario para la buena organizacion de la ciudad, que
en el mejor de los casos sea el consejero del principe, y en

3. G. Bachelard, L'Eau et les Réves, Paris, Corti, 1948, pag. 19.
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el peor su bufdn o su valedor. El saber se convierte en-
tonces, directa o indirectamente, en poder.

En contra de esto, la simple descripcidn se contentard
con decir que lo rea] ya est4 siempre abi, y que de alguna
manera basta cop resaltar sus cualidades espec1f1cas Es Io
que Adorno llama el «desplazamiento hacia el “cémo”
del pensamiento», es decir que éste se interesara por la
presentacién de las cosas. Afiade que «los espiritus renco-
rosos calumnian» esta actitud, «acusindola de no ser
cientifica».! Se produce aqui un cambio importante cuyas
premisas hallamos en Nietzsche, y que alcanza mayor ple-
nitud en el expresionismo aleman. Es una especie de re-
duccién filoséfica que més alld, o més acé, de la dialéctica
hegeliana introduce un cambio de relacién con el objeto,
en particular en el hecho de que la distancia entre el suje-
to y el objeto, el observador y la cosa observada, esa dis-
tancia o «separacidn», que es la base misma de la moder-
nidad, queda totalmente abolida.

Volvemos a encontrar aqui la nocién de globalidad de
la cual ya hemos hablado, o también la de holismo am-
pliamente recuperada dentro de las diversas practicas de
la new age. Eistas consideran que existe una secreta so-
lidaridad entre el microcosmos y el macrocosmos, o in-
cluso que la vida social y natural se basa en una amplia
correspondencia cuyas redes intercaladas constituyen la
trama de la organicidad compleja. Eso es lo que Thomas
Mann, a sumodo, no deja de senalar cuando se pregunta:
«¢Y la explicacién del “cé6mo” no conlleva una dignidad

4. T. Adorno, Notes sur [a Littérature, pag. 391.
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y una jmportancia vitales tan grandes como la tradicién
que afirma el “qué”? ;Acaso no se realiza la vida ante
todo en el “cémo”?».(José en Egipto). Esta meditacién so-
bre la vida se cumple, segin la expresién empleada, en la
apariencia. En efecto, el «cémo» permite c (EEL?.SI}E]‘.}'O_@:IE
antes era tan sélo una posibilidad se actualice y se_con-
vierta en realidad.

Es mis, hay una verdadera explicacién del «cémos,
es decir que éste es un vector de conocimiento, conoci-
miento tanto méds primordial cuanto que, antes que ex-
trapolar a ultranza o refugiarse en la seguridad de las re-
presentaciones y de las razones abstractas, presenta las
cosas que son, y como_son. El hecho de atenernos a los
fenémenos requiere una verdadera ascesis que, al recha-
zar la facilidad del cielo de las ideas o de Jos conceptos
abstractos, se mantiene arraigada en el aqui y ahora. Ese
proceder que confia en el humus también es una actitud
de humildad, ya que no pretende agotar el misterio del
ser y de la vida, sino que se contenta con sefialar los pro-

de la realidad social sea precisamente apoyarse en la ten-
sién de los elementos heterogéneos. El interés de la pre-

sentacién, de descripcién, eip;_eci,samgpt?aiﬁﬁ'éfﬁfé
de esta tensién, que algunos han podido llamar lo «con-
tradictorial» (S. Lupasco, G. Durand), sin intentar re-
solverla.

Por otro lado, hay que sefialar que desde la filosofia
griega hasta la fisica contemporinea han sido muchas las
voces que se han alzado para recordar que «lo que es es,
pues lo que existe existe, y lo que no existe no existe.
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Este aforismo de Parménides puede parecer de una gran
trivialidad, pero en realidad se trata de un buen sentide
mucho més profundo de lo que parece. No carece de ac-
tualidad cuando se conoce la extrafia pulsién que ha lle-
vado continuamente a los hombres a despreciar lo que
se ofrece para vivir en provecho de mundos que nacen
directamente de sus construcciones intelectuales. Ten-
gamos en cuenta que lo que existe, lo que lamamos 1a

realidad, contiene una parte nada despreciable de fanta-
sfas, de imaginaciones o, usando un tépico, de incons-
ciente. Tal como acabo de recordar, el hecho de deser] ir,
como tal, lo que es, nbhéhs‘_dé'ﬁiﬁ_g"ﬁﬁ_‘r_g@b—lﬁma_dzm
cién del espiritu, sino un simple _;_.;gm[:gio_“@e_géj.:s_ﬁa?tiva:
se trata de buscar la significacién de un fendmeno antes
que centrarse en el descubrimiento de }as explicaciones
causales. ' T

Volvemos a encontrar esta preocupacién en numero-
s0s campos del pensamiento. Asi, para la psicologia de las
profundidades, «antes que preguntar por qué ha suce-
dido tal cosa» {cudl es su causa), Jung pregunta: «¢Con
qué objetivo ha sucedido? Muchos fisicos buscan unas
“relaciones significativas” en la naturaleza, antes que en
las leyes causales (determinismo)».” Este tema de las «re-
laciones significativas» nos-obliga en efecto a salir de la vi-
sién demasiado mecanicista que ha prevalecido durante
la modernidad. Esta incita en particular a tomar en cuen.

ta lo que tenderfamos a considerar como cantidad des-

5. M.L. von Franz, La Scence et llInconscient, en C.G. Jung,
L'Homme et ses symboles, pag. 309. '
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preciable, o todo lo que aistdbamos en la eslera de la vida
privada. Dentro del mismo orden de ideas, ello permite
resaltar la importancia de la dimensién estética de la wda

En efecto, cada vez se reconoce mas esta estetizacion
de la existencia, que se hace perceptible, por supuesto,
en la vida cotidiana, pero igualmente en el orden de la
produccién. Ni la misma politica escapa a esta gran ten-
dencia contempordnea. Ello quiere decir que, al lado de
los elementos ldgicos, racionales, utilitarios, todas las re-
laciones sociales ponen en juego aspectos lidicos, oniri-
cos, afectivos. Para resumirlo en una palabra, podemos
hablar de una retérica de la vida social. A partir de ese
momento, resulta indispensable estar a la escucha de ésta
y saber, por supuesto, dar cuenta de la misma. Es decir,
demostrar menos las cosas que contarlas. Todo lo que se
refiere a los relatos-de vida, a las diversas investigaciones
sobre la memoria social, estd ahf para demostrarlo. Desde
ese punto de vista, con la vida social ocurre como con un
cuadro «cuya superficie —texturas, luz, sombras y refle-
jos— vamos a explorar paciente y minuciosamentes, se-
giin la expresién de W. Shapiro, y de ese modo se resti-
tuird «la complejidad del mundo de los fendmenos y la
interpenetracién sutil de la sensacién y del artificios .

Lo dicho por el historiador del arte puede aplicarse
perfectamente a una vida social en la que lo sensible vuel-

6. W. Shapiro, Style, Artiste et Sociéré, Paris, Gallimard, 1982,
pag. 209 y sigs. Acerca de la memeoria social, véase G. Namer, Mé-
moire et Sociéré, Paris, Méridiens-Klincksieck, 1987.
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ve a encontrar su lugar en el espacio piiblico. En efecto, la
pas ,@nmmeﬁcm;ie'aso‘aales, y se manifies-
ta principalmenteen-la teatralidad de los fenémenos que
salpican la vida de cada dia. Asi es como el trabajo inte-

lectual esta obligado a integrar, como parte, una descrip-
cién poética que se asemeje a la creacidn social tal como

ésta se expresa en la «preocupacién por uno mismo», la

efervescencia de la moda, la bisqueda de la calidad de
vida, los encuentros pasionales y otras formas de hedonis-
mo, del que la vida corriente nos ofrece abundantes ejem-
plos. Es evidente que todo esto, que ya no podemos aislar
en el margen, implica un estilo de anilisis que sea con-
gruente con el estilo mismo con que esta formada la so-
ciedad de este fin de siglo.

Mis que el ejercicio de ufi espiritu que siempre dice
no, hay que saber poner en juego los resortes de un alma

_ que esté en correspondencia con el alma del mundo. Aqui,

posiblemente tendtia gran interés la distincién que pro-
pone C.G. Jung entre animus y anima. Mientras.que el es-
piritu (animus) diseca, analiza, se abstrae y funciona sobre
ideales lejanos, el alma (g7smze) permite un_conocimiento
mds cercano, més arraigado. Por su dimensidn estética,
que la hace vibrar ante el espectaculo de las imagenes, €l

alma slenta y expresa un apego a este mundo. Entra en

comunién con &l y puede, por Io tanto, desde el interior,

describirlasvibraciones del mismo. Esta teorfa erdtica no .

se aplica Unicamente a la belleza natuiral que ha inspirado
a los artistas en sus diversos campos, sino que puede,
igualmente, ayudarnos a comprender el mundo social, las

miltiples -formas-de-socialidad urbana, las numerosas
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atracciones sociales, las pequefias creaciones cotidianas,
cosas todas ellas que poseen una belleza especifica irredu-
cible-ala-simplérazén.

En un libro que lleva un titulo muy evocador, Ejer-
cicios de admiracidn, Cloran nos recuerda que conviene
«crear una obra que concurra con el mundo, que no sea
su ”r(—eﬁ_éj_o:jsino--el—deble»f Podemos, por supuesto, inter-
pretar de diversas maneras este aforismo, pero tomando
al pie de la letra el término «concutrencia» (curme-currire),
podemos ver el trabajo del pensamiento como algo que
«corre con» el mundo, como la capacidad de decir el
mundo tal como es. Asi, mientras que lo que podemos Ila-
mar el «activismo» moderno obra sobre la naturaleza y la
sociedad, se esfuerza por darles forma segiin sus deseos y
sus proyectos, el proceder estético se contenta con decir
c6mo crecen las cosas y c6mo se desarrollan a partir de si
mismas. Para expresarlo a partir de figuras emblemiticas
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muy conocidas, podemos decir que la violencia prometei- -
ca, cuyo instrumento privilegiado es el concepto, cede su .

puesto a una postura dionisfaca que utiliza la analogfa, la
metifotd ¥ otros p?:agedlmientos «carifiososy, que no pre-
tende reducir lo real, indicarle la direccién correcta, sino
que se contenta con ponetlo de relieve, epifanizarlo.
Existe, en efecto, un estrecho parentesco entre la «di-
reccién segura» que ha querido imponer la filosofia de la

historia propia de la modernidad, la perspectiva critica

7. E.M. Cioran, Exercices d’admiration, Paris, (Gallimard, 1986,
péag. 77. Sobre la distincién entre antmus y anima, véase J. Hillman,
La Beauté de Psyché, pags. 177 v sigs.
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que le sirve de soporte y la obsesiva pregunta del «por-
qué» de las cosas, cuya expresién rematada es el causa-
lismo. En cambio, el «cémo» se apoya, ante todo, en un
vinculo amoroso existente entre el hombre y el mundo, el
microcosmos y el macrocosmos. Por eso, el «cémo» im-
plica una sumnisién a la cosa, se contenta con ser el vicario.
Asi es como el artista ha podido concebir su trabajo. Qui-
z4s sea asi como podamos aprehender la globalidad de la
realidad social y natural. Y no se trata de una limitacién
sino, muy al contrario, de una ampliacién del pensamien-

concepto moderno responde el hohsmo del proceder or-
génico. A la economia burguesista sucede la ecologia pos-
moderna.

En esta actitud hay algo que era la manera de obrar en’
la bisqueda de los alquimistas medievales. Es algo que
tiene que ver con la aspiracién a la «gran obra», manera
metaférica de decir 1a globalidad, de expresar la corres-
pondencia y la reversibilidad de las cosas entre si. Hei-
degger establece un paralelismo entre la superacién de la
metafisica y «la aceptacién del ser». Utiliza a ese respecto

lanocién de Verwindung® Esta puede interpretarse de di-

versas maneras y su traduccién no es facil, pero ademids
de la idea de aceptacién acarrea igualmente la de «recu-
peracién» y la de «distorsién». ¢Acaso no es decir que,
mis alla de la critica propia de la meétafisica, puede esta-
blecerse un pensamiento afirmativo frente al mundo que

8. M. Heidegger, Essass et Conférences, Paris, Gallimard, 1958,
pag. 81. '
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sepa integrar unos principios arquetipicos que permitan,
precisamente, pensar el mundo en su globalidad? Este es
el fundamento de Ja gran obra de la que acabo de hablar:
pensar el presente cn su dinérnica y en funcién de las

co . Me parece que el reconocunlento de lo que es, puede

‘permitirnos ver esta dialéctica en accién. La vida cotidia- .

na, mas-alld o mds acd de las racionalizaciones o legitima-
ciones, estd ahi para mostrarnos que todo lo que simple-
mente se vive, se apoya esencialmente en esta sinergia.

Metodolégicamente se sabe que la descripcién es una

buena manera de captar en profundidad lo que hace la es-
pecificidad de un grupo social. A este respecto, los diver-
sos procedimientos etnolégicos han proliferado en todas
las ciencias sociales. Esto es asf porque los rituales, mdlti-
ples y diversos, que salpican la vida corriente, el juego de
las apariencias, las técnicas corporales, las modas del len-
guaje, las del vestido, las sexuales, en resumen, la cultura
en sus diversas manifestaciones es, en su sentido més es-
tricto, la a expresién de un grupo, de una sociedad, de una
época. Ya he analizadg este puntd a través de la nocién de
estilo. Se puede decir incluso que una sociedad solamen-
te existe en cuanto que se manifiesta exteriormente, Sélo
as{ toma forma. Fsta es una trivialidad con la que todos
estamos de acuerdo normalmente, pero nunca sabemos
sacar de ella las consecuencias epistemolégicas. Escasos
son, en efecto, los observadores sociales que utilizan los
penetrantes andlisis de Husserl sobre la Lebenswelt. Ese
mundo de la vida que es, a fin de cuentas, el principioy el

fm de nuestra situacién en el mundo.
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Podemos recordar, a este respecto, lo que los defen-
sores de una sociologia fenomenolégica como P. Berger y
T. Luckmann llaman «el universo simbélico», que hay
que entender como la suma de las mferacclones que cons-
tituyen, esencialmente, Ja vida social. Sin embargo, estas
interacciones no son de ningtin modo abstractas. Ni tam-
poco son {inicamente racionales, légicas o simplemente
econdmicas. De hecho, arraigan profundamente en la vida
trivial y se manifiestan en los pequefios fenémenos coti-
dianos, que progresivamente van a constituir Io que lla-
1namos, sin prestar demasiada atencién, la trama social.
Los periodistas le prestan cada dia mayor atencién y, al
lado de las rdbricas politicas y econdmicas, conceden un
lugar ni mucho menos despreciable a los llamados «suce-
sos», Yo diria que, mi4s alla de los simples tépicos perio-
"disticos, es conveniente dar un estatuto tedrico a ese con-
junto de «sucesos». Eso se puede hacer si se otorga a la
observacién la dignidad que le corresponde. Para utilizar
una metafora, podemos recordar que el buen cazador o el
pescador curtido es aquel que conoce con precisién las
costumbres del animal que persigue. En resumen, antes
que niada hay que saber, poniéndose uno en el lugar de lo
que se observa.

Asi se relativiza la pretensién, comiin a la cientificidad
moderna, de la objetividad, de la distancia, de lo que de
una manera paranoica se ha podido Hlamar el «corte epis-
temoldgicow, que es una especie de visién dominante que,
a semejanza de la deidad, establece distinciones, hace cla-
sificaciones, nombra y por lo tanto conceptualiza las cosas
y las relaciones que se establecen entre ellas. Al establecer
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una distancia respecto a los fenémenos sociales, al objeti-
vatlos (ob-jectum), el socidlogo cree dominarlos mejor,
cree hacerlos entrar dentro de una taxonomia un poco
abstracta y que a menudo se parece a una taxidermia.
Prueba de ello es esta observacién de Taine, que declara:
«Dentro de medio siglo habremos superado el periodo
descriptivo; en biologfa, éste duré hasta Bichat y Cuvier;
en sociologia todavia estamos en él: procuremos mante-
nernos, con aplicacion e inteligencia, sin ambiciones ex-
cesivas, sin conclusiones ‘precipitadas, sin teorfas arties-
gadas y preconcebldas, para enffar muy pronto en el
periodo de las clasificaciones naturales y definitivas».”
Este texto es instructivo, pues nos muestra que el «pe-
riodo descriptivo» debe estar, para una ciencia determi-
nada, limitado en el tiempo, pero debe superarse rapida-
mente para entrar en un «perfiodo de las clasificaciones».
La historia de la sociologia parece demostrar que el con-
sejo de Taine no se ha seguido, sino que muy rapidamen-
te se ha procedido al establecimiento de teorias generales,
explicativas, dominantes, que han acabado con la pru-
dencia de la observacién, al no tener en cuenta los fené-
menos tal como son y ponerlos en funcién de lo que éstos
«deberian ser», para responder asi 2 la concepcién que el
intelectual se hacia de la sociedad. Seria mejor invertir la
periodizacién que propone Taine, y recordat que, tras un
derroche de grandes sistemas explicativos, uno se des-
pierta para hablar de una manera trivial, con una impor-

9. Citado en C. Mongardini, Stora et :bcz'ologia rell'opera di H.
Taire, Milan, 1965, pag. 251.
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tanie «resaca», y que a lo mejor no resultarfa inttil volver .
aun <<periodo descriptivo» para purgarse, precisamente,
de los excesos cometidos por la abstraccién.

“Para ello es necesario usar los objetos sociales con pru-

* dencia; no imponerles una explicacidén # priors, no pro-

mulgar, sin precauciones, cudl es el sentido que deben tener,
sino antes bien saber escucharlos, sin olvidar que la subjeti-
vidad del observador juega un papel no despreciable en el

* andlisis. Tal como sefiala Ernst Jiinger, «uno no habla de su

objeto, sino a través de él», Semejante relativismo es de bue-
naley y recuerda que no existe una visién univoca de la vida
social, sino una verdadera interaccién, una reversibilidad se-
gura, que relaciona todas las cosas y convierte al observador
en un elemento, entre otros, de la globalidad social.

Si nos referimos al historiador del arte Wolfflin, po-
dremos recordar igualmente que existen varios modos de
conocimiento. Asi, tendremos por ejemplo la «visién fron-
tal» que fue caracteristica de los artistas del Renacimiento,
vision que fija el modelo de frente e intenta realzar su ca-
racter estable, eterno e invariable. Por el contrario, la «vi-
sién lateral», propia del barroco, va a girar en torno al
modelo, va a esforzarse por captar el aspecto frigil, cam-

"biante, transitorio. En este caso, como bien observa Do-

minique Fernandez, se prefiere el instante a la eternidad,
lo fugaz a lo permanente, lo vivo a lo definitivos.'® Dicha

10. Aqui me apoyo en el anélisis de D. Fernandez, Le Banguer
des anges, L'Europe barogue de Rome d Prague, Paris, Plon, 1984, pag.
64. Véase también E. Tiinger, Graffit;, pag. 294. Sobre los «sucesos»,
véase G. Auclair, Le Mana quotidien, Paris, Anthropos, 1982, y F.
Reumaux, Towure la ville en parle, Paris, L'Harmattan, 1994,
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taféricamente de gran interés. Recuerda que al lado dela
brutalidad del concepto, que cree agotar aquello mismo a
lo que se aproxima, vaciando, en nombre de la eternidad,
el aspecto frigil de las cosas, puede existir otra aproxima-

cién, mucho mis acar1c1adora ‘atenta al deta]le a los ele-

. e —

Es cierto que eI con]unto confuso del barroco no es si-

nénimo forzosamente de inexactitud, y en relacién con el

aspecto helado del arte cldsico, son numerosas las obras
del barroco que, en su claroscuro, demuestran una gran
precisién en el detalle, y de ese modo dan mejor cuenta de
la vitalidad que el artista intenta expresar. Espiritu de su-
tileza contra espiritu de geometria. Lo que es seguro, y en
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ocupaba en e] mundo de los griegos, en el alba de la civi-
lizacién occidental. Asf, se confiére al poeta una sabidiirfa
superior que le distingue de los simples mortales, pero
que al mismo tiempo lo designa como educador de estos
tltimos. Para poder realizar su misién dispone de diver-
sos medios. Sin establecer ninguna jerarquia entre esos
medios debe, a la vez, pensar o buscar {(mzosthas), mostrar
(deiknuen) y escribir (poiein). Segin el helenista Werner
Jaeger, en la tarea intelectual existe una sinergia entre es-
tos tres aspectos especificos. Cada uno ocupa su lugar y
sirve de complemento a los demas. Lo que resulta en cam-
bio notable es la importancia que se concede al hecho de
mostrar y al de escribir. Se trata de algo muy interesante
por cuanto la calificacién dé poeta no es, por supuesto,
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lo que podemos y debemos insistir, es que hay en ello una
forma posible del conocimiento de las cosas, de la gente,
de los fenémenos sociales y de las situaciones que se en-
trecruzan. Este conocimiento estd por explorar y es inclu-
so del todo prospectivo en un mundo cambiante en el que
todas las certidumbres se ponen en cuestién. En un mo- -
mento as{ es importante poner.en. funcionamiente—ua 1
pensamlento flexible, intuitivo, alusivo, dejando claro / kS
que deTasedimentacién de todo ello puede nacer un co-

una funcién especializada tal como podemos entenderla
en la actualidad, sino que designa, de una manera mis ge-
neral, al sabio que en la ciudad es capaz de aconsejar, de
indicar lo que es justo y de dar cuenta del significado de
las cosas.

Ademds, esta vision global que remite a un pensa-
miento orgénico es la expresién del vinculo intimo que
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existe entre Ja naturaleza y la cultura, el microcosmos yel
macrocosmos. SSlo teniendo esto en mente podemos com-
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nocimiento més profundo y maés préximo a la realidad.
Quizd sea esto lo que sefiala con sutileza esta observacién
extraida de una novela policiaca: «Can you give me a pre-

prender el lugar y la importancia del «mostrar» y del
«escribir». No tienen nada de subalterno, sifo que son,
sunplemente medios eficaces para describir el juego de

cise description?, said the policernan. —Her lips, | told bim,
were soft».

A fin de fundamentar la pertinencia teérica de la des-
cripeidn, podemos recordar el lugar privilegiado que ésta

las apariencias y para mostrar su fuerzaenla construccién
simbélica de la ciudad. Volvemos a encontrar esto mismo
en otros tipos de civilizacién donde el hecho de decir es
un acto sagrado que no puede ser realizado impunemen-
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te. El aura que envolvia al juramento, en gran ntimero de
sociedades primitivas o tradicionales, es seguramente una
manifestacién de ese caricter sagrado. Sucede lo mismo,
dentro-de la tradicién judeocristiana, con la importancia
del «verbo» y su funcién creadora. Raymond Abellio se-
fiala en una férmula sorprendente: «Nombrad y conoced.
Nombrad y poseed. En la antigua China, los sabios de-
cian: la ciencia de las justas designaciones es la ciencia su-
prema».’’ :
Podriamos multiplicar tranquilamente los ejemplos
en ese sentido. Basta con indicar que, lejos de ser un «su-
plemento de alma» o una «pareja» que se puede despedir
a gusto de uno, lejos de ser igualmente una especificidad
de las bellas artes, la descripcién y el acento que ésta pone
en la apariencia o en los fenémenos tomados en sf mismos
constituyen unos elementos determinantes del acto de co-
nocimiento. Y ello es asf, en particular, cuando en el seno
de la vida social el ambiente de la época tiende a valorar
los aspectos estéticos. Resulta claro, en efecto, que la tea-
tralidad cotidiana, las diversas manifestaciones emociona-
les en medio de las multitudes delirantes, los agrupamien-
tos afectivos en el seno de las pequefias tribus, los cultos
del cuerpo y el retorno de la religiosidad escapan a las ins-
tituciones racionales elaboradas durante la modernidad y
requieren una postura intelectual que sea capaz de inte-
grar esas nuevas formas de sensibilidad. Igualmente ver-
dadero es que lo que yo llamo un acto de conocimiento,

11. R Abellio, Approche de la nouvelle gnose, pag. 116. Para el
helenismo, véase \W_ Jaeger, Paideia, pig. 544, nota 112.
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que es una afirmacién referida a la realidad, tan sélo pue-
de existir integrado a un «saber que se presenta como dis-
cursox. Asi lo precisa Jean-Michel Berthelot: «E] discurso
mas especulativo, por muy despojado que esté, dificil-
mente pwscmde de recurrir a la imagen y a los datos sen-
sibles»." :

De hecho, me parece que en la actualidad ya no po-
demos contentarnos con semejante prudencia. El discur-
so sobre la sociedad, la i imagen y lo sensible estdn estre-
chamente mezclados. Constithyen ¢l Findafiento mismo
de «a inteligencia de lo social». Y si nos empefiamos en
ignorarlo, nos exponemos a no entender nada de los fe-
némenos de los que acabo de hablar, que ya no se reco-
nocen en las grandes categorias racionalistas elaboradas a
lo largo del dltimo siglo. El conocimiento fenomenolégi-
co es prospectivo en el sentido de que, mas alld de los ana-
lisis causales o estadisticos, pone el acento en un vitalismo
que no esta orientado hacia una meta precisa, no se ins-
cribe dentro de un linearismo mecanicista, no tiene un
sentido univoco y asegurado, pero encuentra sus fuerzas
en si mismo y crece de una manera a veces bastante de-
sordenada, un poco en todos los sentidos. Al tomar nota
de esta realidad, hay que forjar otros instrumentos de ana-
lisis que estén mds cerca de una vida concreta cuya impo-
sicién se hace notar cada vez mis.

Esta es una apuesta epistemolégica muy importante.
Ast, lejos de tratarse de una abdicacién del espiritu, po-

12, J. M. Berthelot, L'Intelligence du social, Paris, PUF, 1990,
pig. 15.
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su origen en una especie de sedimentacién de la expe-

riencia ancestral, que expresa lo que yo he propuesto lla-

~Thar un «saber incorporado, el cual se constituye en cada

grupo social, y por lo tanto en cada individuo, sin que uno
se fije demasiado en ello. Si refomamos un término suges-
tivo propuesto por Jung, quizé se trate esencialmente de
un «inconsciente primordial» que determina nuestras
maneras de ser, nuestros modos de pensamiento, en una
palabra, las diversas posturas intelectuales que marcan la
vida de cada dia. En ese sentido, la intuicién constituye
un sustrato arcaico, un «residuo», un arquetipo que ase-
gura, a largo plazo, la perdurabilidad de cualquier con-
junto social.

A esa intuicién social debe corresponderle una in-
tuicién intelectual, que antes que dominar acompafie el
deambular existencial. Hay que reconocer, en ese senti-
do, que los pensadores mds creativos son lo que saben
presentir lo que estd naciendo. Solamente después se pue-
den racionalizar o teorizar los fenémenos humanos. De
una manera algo trivial, he recordado que el sociélogo
debe ser, ante todo, un «husmeador social», es decir, al-
guien que sepa reconocer qué en el devenir ciclico de las
historias humanas lo nstituyente, lo que periédicamente
(re)nace, nunca se adecua perfectamente a lo instituido, a
las instituciones, sean cuales fueren, porque siempre son
algo mortiferas. De alguna manera, es la intuicién como
forma de anticipacién. Ya he dicho que se trata de una
sensibilidad intelectual, de ningiin modo exclusiva, pero
que tiene también su lugar en el marco de los medios que
la sociedad facilita para su comprensién. Esta sensibili-
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dad se inscribe, de una manera general, en esa filosofia
del «si» cuyo promotor fue Nietzsche, filésofo vitalista y
tr4gico que, para bien o para mal, acepta lo que es en
cuanto tal, y reconoce la belleza de la realidad social.

Podriamos hablar, a ese respecto, de «emocién afir-
mativa», de «sentimiento del si», que se conformaria con
la realidad por entero. Hay en la vida algo a lo que nos
aferramos y que, a pesar de las vicisitudes, hace que la
prefiramos a la nada cuya expresién seria el sentimiento
del no. Podemos referirnos a un bello texto de Julien
Gracq: «Por qué la literatura respsra mal», donde el autor
establece la distincién entre los que, como Claudel, escri-
ben a partir de un «si absoluto, euférico ante todo lo que
adviene, los que tienen un formidable apetito de aquies-
cenciaw, para los cuales no se trata de escoger, para los
cuales todo estd bien, incluso eventualmente el mal, y los
que, como Sartre, funcionan a partir de un «no inscrito en
la afectividad profunda», a partir de un «no medio visce-
ral». No importan, en este caso, los autores aludidos;
atengdmonos a la sensibilidad que representan, aunque
s6lo sea para sefialar que ha sido mds bien una literatura y
un pensamiento del «no» lo que ha triunfado durante la
modernidad.*

En efecto, quizés el resentimiento del que est4 forma-
do gran parte del pensamiento moderno sélo permite el
«now, la critica, es decir, la pretensién de escoger, la pre-

14. Véase ]. Gracq, Oeuvres complétes, Parts, Gallimard, 1989,
tomo 1, pags. 872-873. Acerca de la intuicién, véase la tesis de B.
Fourastié, Intuition et Socialité, Paris, V, 1993.

o' 1 ALY




172 ELOGIO DE LA RAZON SENSIBLE

demos pensar que, gracias a unas descripciones y compa-
raciones precisas, nos es posible preparar una tipologia
operatoria que permita aprehender, con mayor exactiud,
el estilo de vida contemporineo. Una descripcién asi, que
ponga en juego metiforas y analogias, podra ser un vector
de conocimiento muy preciso a la hora de trazar grandes
formas que permitan hacer resaltar los fenémenos, las re-
laciones, las manifestaciones figurativas de la. socialidad
conternporinea. Es lo que yo he llamado el «formismo»,
es decir, un andlisis que se contenta con dibujar grandes
marcos que no tienen otra funcién que la de hacer resal-
tar el hormigueo vital v colocar una apariencia de orden
intelectual. ,

Podemos recordar aqui una observacién del sociélo-
go norteamericano Howard S, Becker, quien precisa que
«por regla general, y a diferencia de las ciencias de la na-
turaleza, las ciencias sociales no hacen descubrimientos
propiamente dichos. La sociologia bien entendida pre-
tende mas bien profundizar en la comprensién de fené-
menos que muchos ya conocen».” Hay aqui una humil-
dad de buena ley que nos recuerda que lo primero, lo
primordial, es lo que aparece, el fendmeno en lo que tie-
ne de fundador y de intrinsecamente humano. El trabajo
del pensamiento, 2 partir de ahi, se contenta con hacer

13. H.S. Becker, Les Mondes de 'art, Paris, Flamrmarion, 1989,
pag. 22. Véase también W. Shapiro, Style, Artiste et Société, pag. 39.
Finalmente, para la metéfora, la analogia y el «formismon», vedse mi li-
bro M. Maffesoli, Lz Connaissance ordinaire, Paris, Méridiens-
Klincksieck, 1985.
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resaltar todas las caracteristicas de semejante fenéme-
no. En efecto, si la palabra «inyencién» tiene algtin senti-
do, es el de hacer venir (in-venire) a la luz lo que existe y
ya estd ahi. Por poco que nos lo tomemos en serio, se tra-
ta de una ambicién intelectual que est4 lejos de ser des-
preciable.

2. LaiNTUICION

¢Cuil tendria que ser la sensibilidad tedrica, o mejor,
las categorias ttiles y necesarias para captar y comprender
las nuevas formas de la socialidad que esta naciendo ante
nuestra mirada? Si tenemos que dar muestras de inven-
cidn serd poniendo de relieve lo que «ya esta ahi», o sim-
plemente ser capaces de percibirlo. Para ello hay, cierta-
mente, diversas posibilidades. Pero una de éstas merece
especial atencién, aunque sélo sea porque fue muy estig-
matizada y marginada durante la modernidad, Se trata de
la intuicién. Y sin querer hacer un estudio exhaustivo so-
bre ella (me remito a algunas investigaciones que se le han
dedicado de manera especial), quiza no resulte inditil mos-
trar cOmo se convierte en un importante vector de cono-
cimiento del vitalismo que esti actuando en nuestras so-
ciedades. -

Quiero precisar, seguidamente, que no entiendo la in-
tuicidén como una simple cualidad psicolégica. Posible-
mente lo es todo menos algo personal. Podemos, en efecto,
aunque s6lo sea a titulo de hipétesis, considerar que parti-
cipa-de un inconsciente colectivo. Esto significa que tiene
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tensién de promulgar lo que est4 bien y lo que estd mal, lo
que es verdadero y lo que es falso. Son pocos los que, en
las diversas capas de la inzelligentsia, consiguen escapar 2
esta sensibilidad. Eso mismo produce seguramente el cor-
te, especialmente sorprendente hoy en dia, entre los que
se considera que representan el poder de decir y el poder
de hacer, y la fuerza social misma. Se ha sefialado a me-
nudo que lo caracteristico de la critica se basa en el gran
fantasma de la distincién, en el de la separacion entre lo
subjetivo y lo objetivo, entre la naturaleza y la cultura, en-
tre el cuerpo y el espiritu, e incluso entre los individuos
que forman la sociedad, basada, en resumen, en una con-
cepcién mecanicista del contrato social y del pensamien-
to politico que tiende a expresarlo. De una manera global
seguimos adheridos a esta manera de pensar bien resumi-

da (y bien teorizada) por Hegel: «Las vias del espiritu son

indirectas». Siempre tenemos necesidad, dialécticamente,
de las mediaciones, de la negatividad, para alcanzar una
hipotética plenitud de pensamiento, una eventual entere-
za en la manera de ser, eterno sueflo de un paraiso profa-
no o religioso que, bajo formas diversas, siempre ha mat-
cado la historia de la humanidad. Para decirlo en otras
palabras, volvemos a encontrar la vieja oposicién entre la
explicacién y la comprension, o entre la analitica y 1a hes-
menéutica de la existencia.

Es cierto que la ciencia moderna «ha eliminado todo
lo que es incompatible con el @ prior7 de la distancia obje-
tivante», aquello que segiin Peter Sloterdijk ocasiona el
«rechazo de la intuicién, la empatia, el espiritu de sutile-
zaw», en resumen, lo que se podria llamar el erotismo del
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conocimiento. En cambio, en cuanto tratamos, e intenta-
mos comprender, los fenémenos en si, cuando no los so-
metemos, 4 priori, a una razon abstracta e instrumental,
cuando no intentamos hacerlos entrar por la fuerza en el
lecho de Procusto del pensamiento, nos vemos obligados
a mostrar «signos de complicidad intuitiva», a aplicar un
saber de la intimidad, a reconocer que existe una «proxi-
midad libidinal» con el mundo, entre los hechos observa-
dos v el observador, entre las cosas y nosotros mismos.”
Desde esta perspectiva que ha existido, como observa
Ernst Benz, particularmente en ciertos misticos renanos,
pero que encontramos igualmente en todos los defenso-
res del vitalismo, el conocimiento analitico es, st no sus-
tituido, al menos completado por la intuicién. Podemos
incluso hablar de una intuicién intelectual que sujeta los
dos cabos de la cuerda y reinviste asi la ambicién de un
pensamiento orgdnico que sélo se puede comprender a
partit de la globalidad.

Eso es lo que estéd en juego. Con la intuicién ponemos
en juego una «visién central» que precisamente no es in-
directa, sino que se arraiga profundamente en la cosa mis-
ma, se nutre de ella y por lo tanto la disfruta. Ademss, en
este sentido, para comprender bien dichas caracteristicas
se necesita requerir a los poetas, a los artistas, a los misti-
cos 0 a la experiencia del sentido comtin capaz de adhe-
rirse a lo que es para vivirlo y disfrutatrlo. Perderse por el

15. Remito al anélisis de P. Sloterdijk, Cretique de la raison cy-
nigue, pag. 184. Véase también E. Benz, Les Sources mystiques de la
philosophie romantique allemande, pig. 46.
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mundo, entrar gracias a €| en un proceso extatico, es
también una buena manera de comprenderlo. Asi, en
contra de la objetividad modema, la intuicién romantica,

es decir la intuicién de la globalidad, puede constituir un

acto de conocimiento. Hay que recordar, en efecto, que
el conocimiento nos remite por su parte al «nacer con»
(czurm-nascere) e implica, pues, una forma de connivencia,
Por otra parte, para expresarlo de una manera trivial,
¢puede haber competencia si no hay un minimo de ape-
tencia? Y aunque les pese a las mentalidades tristes que,
de tanto rigor intelectual, olvidan que el mundo social es
un «objeto» vivo, no se podri comprender su cualidad
misma, la de ser algo vivo, si no se emplea un procedi-
mento proxémico. Asi como lo concreto, la experiencia,
lo cercano, se convierten hoy en dia en valores centrales,
resulta conveniente elaborar una sociologia de lo coti-
diano que sea congruente con las emergencias de las que
acabo de hablar. Se trata de una apuesta epistemolégica
de envergadura, que ya no es un ejercicio de escuela,
sino que nos viene impuesto por la propia evolucién de
la socialidad. Podemos decir que, seguramente, eso es lo
que estd en la base de la evolucién contempordnea y que,
por no tener nada mejor, podemos llamar la posmoder-
nidad.

Todo ello implica que sepamos dirigir una mirada
nueva hacia las cosas. Y no desprovista de cualquier pre-
juicio —eso seguramente no es posible—, sino con toda
seguridad consciente (habri que insistir en este punto) de
la parte de subjetividad que conlleva cualquier investiga-
cién o cualquier andlisis cientifico. Sea lo que fuere, esa

A T
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mirada nueva no se enreda con circunloquios, sino que
-va directa hacia el objetivo tomando los fenémenos por
lo que son, tal cual. Podemos citar aqui a Alexandre Koje-
ve, quien, paraddjicamente, fue un gran hegeliano, pero
que quizds en algin momento de descuido no podia evi-
tar mostrar que el genio «era ver las cosas de una manera
directa... y legar a reconstituir la aproximacién inmedia-
ta de un nifio». Ocurrencia de ingenio, digo yo, por parte
de un hegeliano, pero en todo caso significativa de esa
conversién de la mirada para captar lo que ya no pasa por
los meandros de los procesos dialécticos. A partir del mo-
mento en que se considera que los fenémenos se bastan
por si mismos, conviene aproximarlos directamente para
ahorrarnos las diversas mediaciones que el pensamiento
mOderno generah:(lente aCOStumbraba a utﬂizar.

Esa aproximacién inmediata que podemos atribuir, de
una manera condescendiente, al nifio, esta de hecho pro-
fundamente arraigada en el espiritu humano. Incluso est4
probablemente en la base de cualquier conocimiento, tri-
tese de conocimiento popular o del conocimiento, mas es-
peculativo, de los sabios. Podriamos compararla con lo
que Jung Jama el «alma de la selva» (bush soul), que, més
alld o més acd de nuestra razdén, continda agitando el in-
consciente individual y colectivo. Pienso igualmente en la
teologia roméntica de Schleiermacher, quien considera la
‘religién como «intuicién asombrada ‘del universo».'® Y es

16. Citado por M. Michel, La Théologie aux prises avec la culture,
Paris, Cerf, 1982, pag. 43. Sobre Kojéve, véase D. Auffret, Alexandre
Kojéve, Paris, Grasset, 1990, pag. 28.
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verdad que, de diversas maneras, se trata de una actitud
que tiende a difundirse cada vez mas. Todo lo que atafie 2
la religiosidad contemporénea, a las pricticas de la zew
age, a la emergencia de las filosoffas sincretistas o a la
vuelta de multiples formas de supersticién, estd fundado,
esencialmente, en esta intuicién. A fin de cuentas, ésta no

es mas que una nueva manera de relacionarse con la natu-

raleza. La naturaleza ya no como algo que hay que domi-
nar, contener .apurar, smo muy al contrarlo como una

La paturaleza como globahdad de la que cada uno, asi
como el conjunto social por entero, forma parte; natura-
leza que puede ser tratada directamente sin pasar por el
intermediario de la cultura. Sea cual fuere el nombre con
que la llamemos: vitalismo, naturalismo, tierra madre,
existe un lazo indudable entre una sensibilidad ecolégica
y una ecologfa del espiritu, del que la intuicién es uno de
los aspectos mas evidentes. Aqui se impone una referen-
cia a la mistica. Asi vemos cémo Jacob Boehme establece
una estrecha relacién entre el «espiritu del relimpago» y
la «gran vida todopoderosax.'” Al igual que el relampago,
el espiritu intuitivo se desprende de la vida misma y vuel-

ve a ella para jluminarla en profundidad. Hay momentos
en que, més alla de las diversas dogmaticas, teorizaciones
o legitimaciones de cualquier orden, lo que prevalece es el
reldmpago de Pentecostés. Es él el que da sentido, el que
transforma la existencia, el que transfigura la materia y s0-
bre todo funda la comunidad. Asf es como se puede pre-

17.  Citado por C.G. Jung, L'Arme et le Soi, pag. 67.
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sentar la intuicién como expresién de un conocimiento ot-
ganico. En un movimiento de reversibilidad, surge de la
realidad social, del entomo social, al mismo tiempo que
recae sobre ella y le asegura su solidez, la estructura a lar-
go plazo. Por mi parte, yo veria en semejante «pentecostis-
mo» el momento fundador de cualquier sociedad, aquel
en que la naturaleza y la cultura se hallan estrechamente
ligadas y en el que, en funcién de ello, una intuicién co-
mun sirve de cimiento a la comunidad, la constituye en
cuanto tal y, en resumen, sitve de fundamento a lo que
fortalecera la vida en comin.

Por su capacidad de aprehender el mundo de una
manera directa, por la mirada nueva que le dirige, la in-
tuicién se encuentra en el polo opuesto al sistema con-
ceptual que se apodera de 185 cosas desde el exterior.
Asimismo, mientras que el concepto racional se esfuerza
por volver a la unidad —reductio ad unun (Auguste Com-
te)-—, la intuicién, al aceptar lo miltiple y a] contentarse
con nombrarlo, permite pensar lo diverso. Aqui, nueva-
mente a semejanza del barroco, la «mirada desde el inte-
rior» comprende, toma conjuntamente {cum-prebendere)
todos los elementos de la realidad, desde lo macroscépico
a lo microscépico, capta las numerosas interacciones, la
légica interna y las constantes metamorfosis. Y estos ele-
mentos son, precisamente, las caracteristicas de lo vivo.
Asi, mientras que el racionalismo abstracto se contenta
con una visién mecanicista, la sensibilidad intuitiva se
funda sobre la l6gica de lo vivo y su dindmica organica.
Recordémoslo: lo propio de esta légica es ser movediza, ca-
rifiosa, podriamos decir incluso erética, es decir que se
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apoyz en la atraccién, las afinidades, los procesos emocio-
nales y afectivos cuya importancia se puede observar en la
¢poca actual. No tiene el rigor de la ley causal, pero no
deja de indicar con precisién las grandes tendencias so-
ciales. N

Hay que decir que el modelo matemitico es, para to-
mar una expresion de Michel Onfray, «obsesivo desde
Platén», y que a ese modelo podemos oponer una «me-
todologia de lo poético, de la intuicién y del entusias-
mo».'® Se trata aqui de una bella definicién que permite
dar cuenta de lo que he llamado la 1égica de lo erético,
que no pertenece Unicamente al orden de la vida privada,
sino que volvemos a encontrarla cada vez mis en nume-
rosas manifestaciones de la vida piblica. La relacién en-
tre la intuicién y el entusiasmo no deja de ser instructiva
por cuanto pone el acento en las fuerzas del corazén y en
su eficacia social. En ese sentido podemos comprender la
reversibilidad existente entre intuicién y comunidad.
Quiero decir con esto que el vinculo social ya no es Gni-
camente contractual, racional, simplemente utilitario o
funcional, sino que integra una buena parte de lo no ra-
cional, lo no légico, y lo expresa en unas efervescencias
de todo orden que se pueden ritualizar (deporte, miisica,
canto) o son, de una manera mis general, completamen-
te espontaneas.

Es importante insistir en ello, pues es verdad que los

18. M. Onfray, Cynismes, Paris, Grasset, 1990, pags., 76-77.
Acerca de ]a atraccidn, véase P. Tacussel, L'Astraction soctale, Paris,

Méridiens-Klincksieck, 1986.
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fenémenos eréticos han sido ampliamente infravalorados
durante toda la modernidad. Pot lo menos no tenian o no
debian tener incidencia piiblica. Se los toleraba en las
obras culturales, pero éstas debian constituir una esfera
bien separada de la existencia, que para el resto se entre-
gaba al orden econémico y politico. Quizis habria que in-
vertir los datos del problema, o mejor tomar nota, intelec-
tualmente, del cambio de valores que ya se ha producido
en nuestras sociedades. A saber, que lo que estaba infra-
valorado tiende 2 volver, como ocurrid en otras épocas, al
primer plano de la escena. Tal como lo sefialaba de una
manera profética Raymond Abellio: «LLa poesia y el amor
son los mayores ingredientes del conocimiento (...} del
que la fe y la politica (...) son $6lo ingredientes menores,
ésos que quema la obra en la oscuridad, primer estadio de
la obra sin mas»."” Se trata de una pista que permite com-
prender que pueda existir una creatividad social que ya
no esté adherida al modelo matematico del que hemos ha-
blado, vy a sus avatares cuantitativistas, economicistas o
productivistas que han sido dominantes en los dos siglos
transcurridos. Asi, al igual que la atraccién erética estd en
la base de la organizacidn tribal de nuestras sociedades, el
conocimiento erdtico serd un instrumento de importancia
para comprenderla.

A partir de ahi, una reflexién sobre la intuicién ya no
es un simple ejercicio de escuela sino que, por €l contra-
rio, se arraiga profundamente, orginicamente, en una
practica social ampliamente determinada por lo que he

19. R. Abellio, Les Militants, Paris, Gallimard, 1975, pag. 28.
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llamado el tribalismo, o lo que M. Bolle de Bal llama e
«enlace» social. Lo que quiere decir: ¢cémo pensar la pul-
sion que me lleva a hacer lo mismo que el otro, la preocu-
pacién por la moda, €] extrafio instinto que favorece el
mimetismo? Todo ello remite a una ética de la estética, es

decir a un etbos constituido a partir de emociones com:

partidas &t corin. Eso mismo es lo que nos obliga a re- |
novar la percepcién de las cosas. Segiin Hans R. Jauss, «la

aisthesis devuelve al conocimiento intuitivo (exschanende
Erkenntnis) sus derechos, en contra del privilegio con-
cedido tradicionalmente al conocimiento conceptualy»®
Hay que entender estética, aqui, en su sentido mds sim-
ple: el de vibrar en comin, sentir al unisono, experimen-
tar colectivamente. Esto permite a cada uno, movido por
el ideal comunitario, sentirse de este mundo y en sf mismo
en este mundo. Es indudable que esta estética de la re-
cepcion, recepeidén al mundo, recepcién del mundo, se
basa en la intuicién. Las diversas formas de agregacién ju-
venil estdn ahi para demostrarlo; funcionan, para tomar
una férmula trivial, esencialmente por feeling, es decir,
segun esa capacidad de entrar en contacto con el otro de
una manera natural, en el mismo nivel, sin argumentos ni
razonamientos, sino a partir de una especie de conoci-
miento intuitivo.

De ese modo la relacién social estd cada vez mas do-

20. H.R. Jauss, Pour une esthétique de la réception, Paris. Galli-
mard, 1978, pag. 131. Acerca del «enlace», véase M. Bolle de Bal, La
Tentation communautaire, Bruselas, ULB, 1984. Véase también M.
Maffesoli, Le Temps des tribus.
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minada por el afecto, se constituye por un extrafio y vigo-
roso sentimiento de apariencia- Quizés es eso que apela a
lo que el antropélogo brasilefio Gilberto Freyre denomi-
na una «osmosis afectivax, necesaria para cualquier inten-
to de comprensién. Esta actitud integra por tanto una
parte de estética o, en su sentido més amplio, de poética
congruente con el objeto estudiado. El término inglés 77~
sight, que forma parte del vocabulario de las ciencias so-
ciales es, desde este punto de vista, el més préximo a la
etlmologla de la nocién de i intuicién. Es lo que puede ha-
cérnos decir que el trabajo cientifico no sélo tiene nece-
sidad de la imaginacién, sino igualmente de la propia
imaginacién poética. En efecto, esta imaginacién, cons-
clentemente contenida, se halla lo més cerca posible de la
realidad en cuanto que ella «inventa segtin lo verdadero»
(Jean Duvignaud).?

La 6smosis afectiva permite, en ese sentido, captar
mejor 14 vivénicia social ¥ la complejidad dela vida coti-

diana que esta am_Ehamente calada por el afecto. En cier-
to modo se vuelve a plantear el problema que promovié la
mistica al mostrar que, al lado de la teologia escolastica,
era indispensable enfocar también el conocimiento de
Dios como una forma de sabidurfa. En resumen, frente a
aquellos que tenfan el monopolio de la eénunciacién dog-
matica (los sabios, los defensores del poder simbélico),

habia que saber integrar la fuerza de la experiencia. Esta,

21. G, Freyre, Terres du sucre, Paris, Quai Voltaire, 1992, pags.
19-21, y prefacio de J. Duvignaud, pag. 17. Acerca de la mistica, véase
D. De Courcelles, Thérése d'Avila, Grenoble, J. Millon, 1994, pag. 41.
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plural, concreta, polisémica, a-veces-desordenada, aporta
siempre, fo ya un suplemento de alma, sino un exceden-
te de conocimiento. De una manera segura, la sinergia de
la racionalidad y fa intuicién constituye un buen antidoto
frente a Ja esclerosis del dogmatismo y puede permitir
comprender, en su globalidad, los miltiples aspectos, efer-
vescentes o triviales, del vitalismo social.

Se trata de una temitica que de ningiin modo es nueva,
aunque haya sido constantemente infravalorada. Se encuen-
tra ya en Hericlito, para quien la intuicién esté en el funda-
mento mismo del Jogos, aportindole imigenes que alimen-
tan su funcionamiento. Por lo demds, resulta interesante
senalar que ese Jogos no es ni mucho menos individual, y
por lo tanto no puede confortar una teoria individualista,
sino que remite 2 la ciudad, a la comunidad e incluso al cos-
mos por entero. Aqui, una vez mds, la complementariedad
del Jogos y de la intuicién (o de la imagen) es a la vez causa
y efecto de un conocimiento global. Volvemos a encontrar

* esta perspectiva en Schelling, quien, dentro de su naturalis-

mo roméntico, observa que «la intuicién estética es una

‘intuicién intelectual objetivadas. Esto permite, desde su

punto de vista, comprender lo incomprensible, es decir, el
aspecto complejo de una realidad sensible que no se reduce
a la pura y simple razén. Finalmente, recordemos que pata
Weber hacia falta que el sabio tuviera intuicién, aunque ésta
tuviera que ser una «intuicién controlada».”

22. Sobre M. Weber, véase W. Lepenies, Les Trois Cultures,
pag. 252. Véase también F.W.J. Schelling, Textes esthétigues, pag.
XX,y W. Jaeger, Paideia, pig. 222.
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Podrfamos multiplicar los ejemplos histéricos y las ci-
tas filoséficas. Pero en el marco de mi propésito se trata
solamente de mostrar que, por un lado, la intuicién ests,
de una manera més o menos evidente, en la base misma
del acto de conocimiento, y que, pdf_o"fro lado, su impor-
tancia aumenta cuando la sensibilidad estética, o también
la presién de las imigenes, vuelve a ocupar el primer pla-
no de la escena social. Ademés, tal como se ha mostrado,
la intuicién y la razén actitan de comin acuerdo dentro
del marco de una perspectiva global o en funcién de un
conocimiento organico. Seguramente, éste es el punto més
importante en la época actual. En efecto, para tomar nue-
vamente la expresidn, que ahora ya resulta comin, de
«nueva alianza», no hay duda de que la interaccién que
podemos observar entre la cultura y Ja naturaleza, el suje-
to y el objero, el cuerpo y el espiritu, lo espiritual y lo ma-
terial, implica que se sepa poner en practica un pensa-
miento holistico, es decir, una postura intelectual que
saque partido de todas las capacidades del espiritu huma-
no, y no solamente de una parte de ellas. Si sabemos res-
ponder a semejante exigencia intelectual, podremos desa-
rrollar una teorfa erética que esté en congruencia con la

- erdtica social que se aprecia en las nuevas maneras de ser,

de pensar, de comportarse, que se expresan cada vez con
mayor fuerza en todos los fenémenos sociales que esca-
pan a una explicacién simplemente causalista, racionalis-
ta, econdmica o politica del mundo. Asj, a un saber apoli-
neo o prometeico le estd sucediendo un saber dionisiaco
enamorado del mundo tal como se hace ver y tal como se
ofrece para vivir.
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Por otra parte, esta perspectiva holistica que pone ¢l
acento en la vivencia, en la experiencia, y por lo tanto en
los medios intelectuales para captarlas mejor, resurge re-
gularmente. Podemos, a ese respecto, hacer referencia al
ambiente en el que Max Weber se sumergié durante al-
gin tiempo, que acentuaba la filosofia de la vida; asi lo
observa un historiador de las ideas: «The devotion to life
values, to intuition and instinct which all across Europe
then was rebelling against scientific materialism and positi-
vism».? Seguramente a partir de un ambiente asi, Weber
dirigié su atencién hacia los aspectos no racionales de la
vida social. Esto fue, igualmente, lo que le permitié subra-
yar, bajo la influencia de Nietzsche y de Simmel, la im-
portancia del vitalismo en el marco de una sociologfa
comprensiva. Pues lo propio de ésta sociologia, y por eso
hago aquf esta referencia, es mantener una exigencia inte-
lectual rigurosa integrando al mismo tiempo las dimen-
siones estética, emocional y, en una palabra y en el senti-
do que le he dado, erética de la vida social.

Sujetar los dos cabos de la cuerda es lo que estd en
cuestién cuando reflexionamos a la vez sobre la imposi-
cién de la apariencia y de la estética, y sobre la intuicién
que puede dar cuenta de ello. Burckhardt analizaba el cla-
sicismo a partir de lo que él consideraba una «intuicién
formal»: manera de unir lo estético de la forma y la mo-
vilidad de la vida que la subtiende y la anima. Lo que
dice del clasicismo puede aplicarse muy bien 2 otros esti-

23. M. Green, The von Richthofen sisters, Nueva Y.ork, Basic
Books, 1974, pag. 11.
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los artisticos y, por supuesto, ser extrapolado a la vida
social en su conjunto. En otras palabras, se trata de re-
vitalizar la razén pura porque el mundo de las formas es
un mundo plural, complejo, y que induce, en funcién de
ese mismo pluralismo, al relativismo gnoseolégico. Por eso
mismo permanecemos unidos a la experiencia y recono-
cemos que la razdn, piensen lo que piensen los defensores
del racionalismo, estd construida a partir de una intuicién
inteligente.

La intuicién de lo sensible es, en efecto, causa y efec-
to de la pluralidad del mundo de las formas. Encontra-
mos aqui la posicién de Schopenhauer, que escribe: «Hay
una diferencia esencial entre el método de Kant y el que
yo sigo; Kant parte del conocimiento mediato y reflexivo;
yo, por el contrario, parto del conocimiento inmediato e
intuitivo. (...) Todo ese mundo intuitivo que nos rodea,
tan miltiple en formas, tan rico en significaciones, se lo
salta Kant por encima y se atiene a las formas del pensa-
miento abstracto {...)»** No se podria explicar mejor una
relativizacién de la razén que no sea una negacién de ésta,
Por lo demas, hay algo de profético en esa observacién,
porque da perfecta cuenta del pluralismo y de la diversi-
dad del mundo contemporanco.

24.  A. Schopenhauer, Le Monde comme volonié et comme re-
présentation, PUF, 1966, pag. 568 (E! mundo como voluntad y como
représentacion, 1992, 3 vols. reimp. 1960, Barcelona; Labor). Véase ¢l
comentario de R. Safrinski, Schopenbauer et les années folles de la phi-
losophie, pag. 201. Véase también H. Walfflin, Réflexions sur I'bistor.
re de ['art, Paris, Klincksieck, 1982, pag. 182.
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Resulta vano, en efecto, querer pensar el mundo a
partit de un a priori racional y sobre todo unidimensional,
sea cual fuere, por otra parte, ese 2 priori. La intuicién
sensible es tanto mds necesaria cuanto que lo sensible,
precisamente, recobra importancia y hasta se convierte en
primordial dentro de ]a vida social. A partir de entonces
ya no hay que buscar una causalidad finica, proveniente
del exterior, sino que, por el contrario, hay que saber dar
cuenta de un pluricausalismo que surge del interior mis-
mo de las formas sociales. Se trata de algo que ciertamen-
te no es facil, pero que parece mis congruente con la efer-
vescencia, la diversidad y la riqueza de los fenémenos
contemporineos. En ese sentido, la «intuicién intelec-
tual» toma en consideracién la vida sensible, lo hace in-
cluso integrando la parte de racionalidad de ésta y, al mis-
mo tiempo, no duda en hacer intervenir la dimensién
subjetiva inherente a cualquier reflexién sobre el hecho
social.

Este es un aspecto importante en nuestra reflexién.
En efecto, durante toda la modernidad, y de una manera
constante, la subjetividad ha sido apartada deliberada-
mente del trabajo cientifico. Se la consideraba como los
restos de las pulsiones primitivas propias de la infancia de
la humanidad. En el mejor de los casos, se la toleraba den-
tro de la esfera de la vida privada o bien en un arte bien
delimitado que tuviese pocos efectos en la gravedad de la
vida social. Fueron pocos los que, en esos tiempos en que
dominaba la separacidn, sefialaron la proximidad entre la
ciencia y el arte. Asilo hizo el sociélogo Guyau, que mos-
tro su estrecho parentesco al subrayar que habia algo de
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instintivo, incluso de inconsciente en el funcionamiento
de la mente, y que, al igual que el arte, la ciencia sélo es
posible porque vive de descubrimientos incesantes que
s6lo existen si se le reconoce a la intuicién y a la subjetivi-
dad el lugar que les corresponde. «d.a hipétesis es una es-
pecie de novela sublime, es el poema del sabio.» Y to-
mando el ejemplo de grandes cientificos (Kepler, Pascal,
Newton), Guyau subraya que tenfan unos temperamen-
tos de poetas y de visionarios.

Citando a Faraday, compara incluso las intuiciones de
la verdad cientifica con las «iluminaciones interiores»,
con éxtasis que elevan al investigador por encima de si
mismo.” Tal como ya he recordado, hay que sefialar que
esta «fuerza de inteligencia intuitiva» es la cristalizacién
en un individuo de un genio colectivo, que el instinto poé-
tico s6lo es posible si se arraiga en un sustrato que lo so-
brepasa, en resumen, que la creacién propia de una sub-
jetividad personal solamente existe en comunicacién con
esta gran cantera, esa capa fredtica que es la subjetividad
de masa. Al analizar, con gran agudeza, el mito de Don
Juan, Ortega y Gasset decfa que habia que consideratlo a
partir de él mismo, y no a partir del Don Juan tal como
pueden verlo las «viejas del barrio», que sélo escuchan,
con resentimiento, las malas jugadas que ha podido rea-

25, Véase J.M. Guyau, Les Probiémes de I'esthétique contempo-
raine, Paris, Félix Alcan, 1911, pdg. 141. Sobre una temética parecida,
véase el libro de E. Morin, Mes démons, Parls, Stock, 1994, Sobre la
identificacion, véase J. Ortega y Gasset, Le Spectateur, Paris, Rivages,
péag. 41 (El espectador, Madrid, Alianza, 1991).
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lizar. De una manera més amplia, para tener una visién
justa de lo que el otro es, posiblemente hay que identifi-
carse con él, aunque sélo sea de una manera provisional,
y ver sus actos desde dentro sin # priors judicativos o
[IOTMAtIVOS.

En resumen, cuando se trata de la intuicién, cuando

uno se toma en serio su papel en la actividad intelectual,

no podemos pasar por alto la subjetividad que no es
propia de tin individuc aislado, sino que_pertenece a
una persona que-se sitda en-una-vasta red-de intersela-
ciones y responde a unos mitos comunes, Podemos pre-
cisar que la eleccion de una investigacién, la fecundidad
de un anilisis, el interés de una observacién o de una
descripcién sélo tiene valor en la medida en que se re-
conoce la importancia de esos mitos o de esas ficciones
«personal-comunitarias». A ese respecto, basta con ob-
servar el lugar que ocupan, la mayor parte de las veces
inconscientemente, las modas intelectuales, las afiliacio-
nes a los cabezas pensantes o el aspecto ineludible, en
algunas ocasiones, de tal o cual gran sistema de referen-
cia, para convencerse de que la pura objetividad no es
mis que una ilusién que ha causado graves dafios. Es
mejor reconocer la importancia de la subjetividad y de
los mitos personales, aunque sélo sea para dominarlos
mejor. Usarlos, como si dijéramos, de una manera ho-
mecpdtica.

Encontramos un ejemplo ilustrativo en C.G. Jung,
que no ha negado nunca el caracter subjetivo de su in-
terpretacion. Muy al contrario, «su teoria tipoldgica de-
muestra que esto nunca se ha podido evitar», y de ese
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modo reconoce que el psicoandlisis no es forzosamente
una «ciencia exacta», aunque al-mismo tiempo le conce-
de el estatuto de «una técnica (pero en el sentido griego
de arte)». Aqui, el vinculo entre €] aspecto subjetivo del
analisis y el arte vuelve a ser totalmente esclarecedor. A
partir del momento en que nos inscribimos en el 4mbi-
to de lo humano, la simple aproximacién objetiva ya no
es del tode, o Gnicamente, operativa. Resulta necesario
afiadirle el elemento subjetivo e intersubjetivo que ofre-
ce una nueva luz a la investigacién. Al reflexionar sobre
la cultura médica, G. Simmel observa que «se ha ido de-
prisa al agotar los métodos de examen clinico conside-
rados objetivos, si no se los completa con un conoci-
miento subjetivo del estado del enfermo». Médicamente
sélo se pueden esclarecer «ciertos estados nerviosos si
uno ha experimentado por si mismo estados pare-
cidos» .2

Es facil extrapolar este propésito al conjunto social
por entero. La comprensién imitativa, la utilizacién de la
intropatia o de la empatia, se hace cada vez més necesa-
ria cuando nos vemos confrontados a la quiebra, 6 al me-
nos a la saturacién de una cultura objetiva, incluso obje-
tivista. Para tomar de nuevo la temética de lo que he
llamado la teorfa erética o dionisiaca, cuando lo emocio-
nal tiende a dominar, se vuelve indispensable hacer in-
tervenir unos pardmetros que son no logicos o no ra-

26. G. Simmel, Philosophie de l'amour, Paris, Rivages, 1988,
pag. 77. Sobre Jung, véase Aurigemma, Perspectives jungiennes,
pag. 69.
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cionales. Sélo esta sensibilidad puede permitir compren-
der las diversas efervescencias sociales que abundan en
la acrualidad. Existe un ambiente amoroso en nuestras
sociedades. Este ya no est circunscrito a las relaciones
privadas, sino que engloba, ampliamente, la esfera ptbli-
ca, y si uno se mantiene paralizado en una actitud racio-
nalista se arriesga a no comprender ninguna de las con-
secuencias inducidas cotidianamente por semejante
ambiente.

Resulta indispensable indicar que 2 propia vida priva-
da no escapa a la observacién sociolégica. Como se ha po-
dido sefialar, los «padres fundadores de la sociologia son
los que han hecho saltar la barrera de la intimidad des-
cubriendo en ella lo social condensado y concentrados.”
Pero debido 2 una curiosa paradoja, los métodos emplea-
dos para analizar esta «condensacién» han continvuado
siendo rigurosamente positivistas, se han contentado con
establecer medias estadisticas o han elaborado una socio-
logia de la familia que, dentro de su insignificancia, se pa-
rece mas a la «ingenieria» social que a la comprensidn se-
ria de los movimientos de fondo de nuestras sociedades.
Por mi parte, yo dirfa que, precisamente por el hecho de

que esa «barrera de la intimidad» ha saltado, se vuelve

necesario, en cualquier anilisis, saber activar una subje-
tividad homeopitica capaz de participar y de captar la so-

27. 1. Pennacchioni, De la guerre conjugale, Paris, Mazarine,
1986, pdg. 204. Acerca de Ia ofganicidad, véase J. Mourgue, La Pensée
maconnique, Paris, PUF, 1988, pag. 78. Véase también, acerca de la
complejidad, la obra de E. Morin, La Méthode, Paris, Seuil, 1977-1991.
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lidaridad orgénica que parece ser lo propio de las socie-
dades posmodernas. De ese modo se establece una rever-
sibilidad, una interaccién entre el momento en que me
siento por lo que soy y aquel en que comprendo que yo
comprendo, dialéctica que lleva a una verdadera inser-
cién en un medio colectivo.

Asi se puede definir un pensamiento orginico, tal
como se ejercia en las sociedades tradicionales y tal como
posiblemente vuelva a nacer énla é época actual. El yo, el
objeto del conocimiento'y el coriocimiento mismo forman
una sola cosa desde una perspectiva holistica, que parece
set lamés adecuada para captar la ‘estrecha imbiicacién
de los diversos elementos de la sociedad compleja. Eso es,
en sentido estricto, el secreto de la tradicién: el hecho de
que Ta conciencia pTopia, élmedio’ naturary social en el
que uno se sitia y la comprensién del conjunto estén. or-
gamcamente_umdos. Asi es como se concebia, hasta el co-
mienzo de la modernidad, el trabajo intelectual. Asf es,
también, como se situaba el sabio dentro de la trama so-
cial, v de esa manera participaba en la armonia dinamica
del conjunto. Asf es, ignalmente, como esta insercién fa-
vorecia una «mirada desde dentro», esa intuicién que lue-
go fue inhibida en provecho Gnicamente de la inteligencia
técnica del Homo faber, inteligencia puramente objetiva
que la modernidad puso en funclonamiento y desarrollé
de una manera exclusiva.

A partir del siglo xix hubo, por supuesto, trabajos
que supieron unir el rigor del positivismo y la fecundidad
de la intuicién o de la autoobservacién —la obra de
Freud es una prueba de ello—, pero no se hicieron sin di-
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ficultades y durante mucho tiempo estuvieron margina-
dos. Ademas, para poder ser admitidos, hizo falta que
acentuaran la dimensién «cientifica» de las hipdtesis y de
las problematicas utilizadas; tan fuerte era el terrorismo
que el racionalismo hacia reinar. Pero se habia esparcido
el germen, y ya en su apogeo el «objetivismo» moderno
iba cargado de su contrario. Este es el que se afirma, sin
lugar a dudas, en la fuerza de la intuicién. Y al contrario
de la explicacidn, que pertenece al orden de la represen-
tacién y que se esfuerza por realizar conexiones (nica-
mente causales, conexiones que siguen siendo abstractas
y que son siempre generales, la comprensién no busca en
primer lugar la causa y el efecto, no tiene el fantasma del
«porqués, sino que, a través del «cémo» y al limitarse a la
presentacién de las cosas, se estuerza por desprender la
significacién interna de los fenémenos observados. Asi,
basandose en la voluntad de vivir propia de cada indivi-
duo, sabio incluido, esta comprensién es capaz de captar
mejor el «querer vivir» social. Al reconocer que nosotros
mismos somos voluntad, podemos comprender mejor el
«mundo como voluntad»*

Para terminar con este punto, podemos recordar que,
de una manera paroxistica, los misticos han vivido y pensa-
do en referencia a la experiencia de la luz interior, Esto es
lo que suscita en ellos, a la vez, la beatitud y 1a ituminacién.
Podemos, por supuesto, examinar esta experiencia. No

28. Véase al respecto R. Safranski, Schopenbauer et les années fo-
lles de la philosophie, pag. 258. Sobre Freud, véase W. Johnston,
L’Esprit viennois, Paris, 1985, pag. 290.
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hay duda de que la misma conlleva numerosos aspectos
que se encuentran en el limite de la patologia. Sin embar-
go, permite la elaboracion de obras de las que no pode-
mos negar su inestimable valor para la cultura humana.
Sin.querer, ni poder por falta de competencia, atacar de
frente el fenémeno mistico, podemos indicar que se fun-
da, esencialmente, en una comprensién directa e intuiti-
va del s{ mismo, del mu_ndoméaglgagi_éﬁtendemos,
en particular, este @ltimo como una metafora de la globa-
lidad, del caracter organico de la totalidad del entorno so-
cial y natural, debemos reconocer que en este rmsight hay
un camino alternativo a lo que fue la hegemonia de las lu-
ces de la razén (Aufklirung). Sin pasar por las mediacio-
nes propias de la dialéctica, la experiencia mistica nos
ensefia que es posible alcanzar, directamente, una «con-

P

-ciencia coésmica». O también que, antes que aportarla

desde el exterior, se puede participar de lo que el maestro
Eckhart llamaba la «luz interior no creada». Todas estas
cosas se pueden compsender de diversas maneras, pero,
en el marco de nuestro propésito, nos remiten 2 una rela-
cién con el mundo, cofrlas ¢osas y con la gente quie pue-
de servivida de unia manera inmanente. En resumen, se
trata de un disfrute inmediato y sin proyecto orientado
hacia el més all, sin basqueda de causas ni de consecuen-
cias lejanas.” .

Sucede que una experiencia semejante, vivida de una

29. Véase, por ejemplo, M. Eliade, Mépbz}tbpbélés et I'Andro-
gyne, Paris, Gallimard, 1962, pag. 81 y sigs. Véase igualmente E. Zum
Brunn, Voici Maitre Eckbart, Grenoble, ]. Millon, 1994, pig. 9.
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manera paroxistica por los misticos y por numerosas tra-
diciones culturales, tiende a expresarse en menor escala
en la vida corriente. Aunque no se haya concienciado o
verbalizado de una manera explicita, hay que reconocer
que el ambiente de la época y el estilo del momento fa-
vorecen una mistica por analogia. Muchos observadores
s6lo quieren ver en ello un retorno del isracionalismo, o
incluso la moda pasajera de un esoterismo de pacotilla.
Esto no es falso. Pero més all4 del juicio de valor, no es
menos cierto que las diversas formas de sincretismo, el
entusiasmo por las filosofias espiritualistas, el recurso a
los diversos «Orientes miticos», por no hablar del culto
de la naturaleza o del corporefsmo ambiental, alcanzan
tal amplitud que ya no pueden ser ignorados ni denega-
dos. Se trata de fenémenos sociales que, por el hecho de
existir, merecen una atencién.Ya no son, ademais, cosa
de pequefios grupos vanguardistas, sino que se capilari-
zan, ampliamente, dentro del conjunto del Cuerpo so-
cial. Eso es lo que nos debe forzar a pensar de nuevo
nuestra practica intelectual, y antes que proceder de-
ductivamente a partir de principios tedricos planteados
arbitrariamente, deberia obligarnos a invertir el proble--
ma y a proceder inductivamente, es decir, partir desde

abajo, de lo que existe aqui y ahora, para indicar cusles

son las tendencias que animan, en profundidad, al cuer-

po social. Eso mismo es Jo que constituye lo propio dela

intuicién activa: captar en toda su conerecién los valo-

res cotidianos que compartimos con otros en el marco

de un ideal comunitario. En ese sentido la intuicién in-

telectual es un instrumento de ptimera calidad para
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comprender la vita nova fundada en la experiencia, cu-
yos limites, poco a poco, se esbozan ante nuestra mirada.

3. La METAFORA

Existe otra categoria, también muy desacreditada du-
rante toda la modernidad, que puede ser un buen medio
de aprehender la globalidad social: la metéfora. Siguien-
do a Gilbert Durand he mostrado, en repetidas ocasiones,
en qué y como el espiritu iconoclasta occidental habia in-
fravalorado este instrumento de analisis. La imagen, al ser
sospechosa, seductora o placentera por naturaleza, no po-
dfa ser integrada de ningtin modo en la marcha real que la
razén instrumental ponia en funcionamiento para con-
quistar y dominar el mundo. Podemos alegrarnos de ello
o bien lamentarlo, pero sucede que la imagen estd ahi,
omnipresente en el cuerpo social, y sus esfuerzos no son
ni de lejos despreciables. Asi, de ]a misma manera que la
intuicién es un buen medio para aprehender el retorno
de la experiencia cotidiana, es posible que la metifora
sea la mas capacitada para captar el aspecto abigarrado

" de un mundo de imagenes cuyos desarrollos son todavia

imprevisibles.

De forma resumida, y posiblemente complementaria
alo que ya he explicado,”® intentaré mostrar de qué ma-
nera la metafora permite pasar de la conquista prometei-

30. Remito aquf a mis libros, La Connaissance ordinaire, Paris,

Meéridiens-Klincksieck, 1985 (cap. sobre la metifora) y La Contem-
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ca de la naturaleza o de la cultura a la simple contempla-
cién de éstas. Se trata, por supuesto, de una simple hipd-
tesis, pero es posible que este deslizamiento indique la
saturacién o, como minimo, la relativizacién de los «va-
lores del Norte», dominados por el productivismo, el ac-
tivismo y la rabia del drama, que tienen como corolario

la brutalidad del concepto, frente a los «valores dal Surs»,

mucho mas orientados hacia el gozo, el placer de existir,
la aceptacidn trigica de lo que es, valores que la suavidad
de la metdfora expresa perfectamente. Asi como pode-
mos hablar de «Orientes miticos» que no nos remiten a
ningln lugar preciso, pero que acentiian una sensibili-
dad muy especifica, probablemente podria existir un
«saber de tipo Sur» que no esté ligado a una parte preci-
sa dem;}erio, pero que trate de abordar los fenéme-
nos sociales de una manera carinosa y también mas res-
petuosa, o que incluso se esfuerce por comprender los
hechos en si mismos, por si mismos, y no por lo que de-
berfan ser. :

Sin insistir maés en ello, podemos decir que la descon-
fianza respecto a la metifora es muy antigua. Para Aristé-
teles, por ejernplo, tan sélo es un juego del espiritu: signo
de debilidad antes que fuerza del pensamiento. Me gusta-
rfa subrayar justamente lo contrario. La palabra bien es-
cogida no es sindnima de pensamiento hueco y vacio sino
que hace resaltar un estado determinado de las cosas,

plation du monde, Paris, Grasset, 1993. Acerca de la caricia, véase
también M.A. Quaknin, Lire aux écfats. Eloge de la caresse, Paris,
Quai Voltaire, 1992,
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acentfia una de sus cualidades y sobre todo hace entrar en
comunicacién sentimental con ‘el otro. Que el lenguaje
sea sociedad &s ahora algo del todo aceptado. Por lo tan-
to, es necesario sacar todas las consecuencias de seme-
jante interaccién. En ese sentido, la metédfora es segura-
mente un instrumento de primera calidad. Aun estando
profundamente arraigada en lo concreto de la vida co-
rriente, puede favorecer e impulsar el impetu libre del
pensamiento especulativo. A diferencia del concepto, no
aspira a la clentificidad; también es, quizds, mas neutra.
Al contentarse con describir, ayuda a comprender sin
pretender por ello explicar. Tal como indica una férmula
de san Agustin, «una cosa no es forzosamente verdadera
porque ha sido mal dicha, ni falsa porque ha sido magni-
ficamente expresada». En resumen, la metifora no indi-
ca, de una manera univoca, cudl es el sentido de las cosas,
pero puede ayudar a comprender sus significaciones.
Como ya sabemos, los misticos alcanzaban a través de
la intuicién lo més profundo de su experiencia humana,
ya sea la del amot, la del sufrimiento, la de la beatitud o la
de la muerte. Vivian todo esto con intensidad. Pero cuan-
do se trataba de expresarlo, teniendo en cuenta el carac-
ter inefable de dichas experiencias, sospechaban de las
palabras sobre todo en cuanto a su modulacién concep-
tual. De ahi, por otra parte, la desconfianza de que eran
objeto por parte de la institucién y del pensamiento dog-
matico. Asi es como la mayoria de ellos se esforzaron por
desarrollar un «entendimiento alegdrico», es decir una
manera de hablar que no encerrara lo que quiere descri-
bir. Aqui est4 el secreto de una actitud apofatica: de Dios
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solo se puede hablar por evitacién, por comparacién, por
imagenes emocionales, puesto que jamés se conseguird
decir con precisién las insondables cualidades que le son
propias. Como mucho podemos aproximarnos, indicar
una direccién, valernos de un ambiente que sirva de estu-
che a un mejor, o menos malo, conocimiento de la deidad.
Conocimiento por defecto, ciertamente, pero conoci-
miento alusivo que no carece de pertinencia.

Alguna cosa de este orden esta en juego en el marco
de un conocimiento de o social. En un momento en que
las sociedades estin fragmentadas, en el que resulta muy
delicado trazar sus limites con exactitud, en una época en
que las instituciones estables y los sistemas de interpre-
tacién hacen aguas por todas partes, quizas no sea iniitil
utilizar los procedimientos alegéricos o metaféricos. Sélo
podemos hablar de lo social por evitacién, por alusién, de
una manera indirecta. En una época en que dominaba, sin
embargo, la fantasfa del rigor cientifico, un sociélogo
como Gabriel Tarde proponia una manera de pensar esen-
cialmente elaborada con analogias, «procedimiento favo-
rito de todos los pensamientos intuitivos». Al poner en
juego una serie de «similitudes» y de comparaciones, lo-
gra hacer unos anélisis que tienen una innegable fuerza
demostrativa. Esto es lo que hace, segiin Bergson, «que
haya podido sacar un maravilloso partido de un razona-

miento por analogfa, que habia convertido en el procedi-

miento esencial de su métodox».”* Dicha actividad, por su-

31. Véase]. Milet, Gabriel Tarde et la philosophie de Ibistotre,
Paris, Vrin, 1970, pdg. 69 y nota 34. Acerca del «entendimiento ale-
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puesto, no deja de ser audaz, a menudo hace hipétesis
aventuradas o extrapolaciones arriesgadas, pero vale la
pena, ya que con ello nos acercamos mejor a una sociali-
dad que es aventurada, estocdstica y cuyas deambulacio-
nes no carecen de riesgos.

Mis all4 del caso citado, me parece, sin querer jugar
con las palabras, que semejante procedimiento es un ver-
dadero proceso: es mévil a semejanza de la labilidad so-
cial y no se complace en las certidumbres y las segurida-
des del sistema, que al ser vivo no le hacen ninguna falta.
En ese sentido la analogia o la metifora proporcionan, al
igual que las catedrales de Monet, unas iluminaciones su-
cesivas y sugestivas, caracteristicas de una serie de mo-
mentos que poseen cada uno su verdad. Esta sensibilidad
tebrica, si bien no formula unas leyes universales y com-
pletamente intangibles, destaca que la realidad estd hecha
de instantes, eternos y a su vez fragiles. No se inscribe
dentro de la concepcidén de una historia lineal y progre-
sista, pero muestra que esté hecha, esencialmente, de pe-
quenas historias sucesivas que, al igual que el fundido en-
cadenado, consiguen dar una vision global o incluso

determinar las grandes tendencias de la sociedad en un

momento dado.

En consecuencia con el principio estético que se apli-
carfa dentro del conjunto social, también seria necesario
que ya no separaramos mis el arte de la vida o mejor, to-
mando una férmula comiin, que la vida fuera vivida, de

géricow, véase H. De Lubac, La Postérité spivituelle de Joaguim de

. Flore, Pacls, Lethielleux, 1972,
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manera consciente o no, como una obra de arte. A partir
de ese momento, tal como sucedié en el marco de las so-
ciedades tradicionales, donde las separaciones entre espe-
cialidades eran, si no ignoradas al menos relativizadas,
podremos integrar al andlisis social unas categosfas reser-
vadas hasta aquel momento a'la critica de las grandes

obras de la cultura: pintura, escultura, misica u otras for- -

mas aisladas en el recinto cerrade de las bellas artes.
Asi, pues, para no tomar mis que un ejemplo entre

otros muchos, ¢por qué no aplicar a la pintura social lo

que Paul Valéry dice de la pintura s#ricto sensu? «El mé-
todo mds seguro para juzgar una pintura es, de entrada, no
“reconocer nada en ella y hacer paso a paso la serie de in-
ducciones que requiere una presencia simultdnea de man-
chas coloreadas en un campo limitado para elevarse de
metéfora en metafora, de suposicién en suposicién, hasta
la inteligencia del sujeto» (Obras, La Pléiade). Este es un
texto cuyo contenido resulta muy Gtil para el observador
social. En efecto, encontramos en él la necesidad de la mi-
rada nueva sin preocupacién por ideas preconcebidas ni
prejuicios normativos, un proceso de analisis que viene
«de abajo», que se basa en lo empirico y que progresa,
«paso & paso», a partir de inducciones, y finalmente la uti-
lizacién de metiforas que, al igual que las piczas de un
puzzle, encajan, a veces con dificultad, hasta constituir, 7%
fine, una figura significante., No es inttil afiadir que el

sentido no viene impuesto desde el exterior, sino que pro-

viene de una verdadera interaccién entre el cuadro y el
observador. Reversibilidad del sujeto y del objeto, con-
juncién de la libertad de la mirada y de los limites im-

B

5
N
&

R T o sy P T s b P 5 Y i e s B 0 B T e g el L

. b
e

FENOMENOLOGIA 205

puestos por el cuadro que «ya estd ahi» y del que vamos,
progresivamente, a descubrir la estructura, la dindmica y
la disposicién de los colores. Se trata de una verdadera
«invencién» (in-venire), ya que hace sacar a la luz un sen-
tido que es interno al cuadro mismo.

Para tomar una expresién de J.M. Berthelot, podemos
hablar en este caso de un «esquema hermenéutico». Ma-
ticemos sin embargo sus palabras en cuanto que la «liber-
tad desenvuelta» no es quizis la caracteristica de un ob-
servador un poco dandy, sino la de la vida social que,
dentro de su labilidad y su dinamica, no se presta en al-
gunos periodos de ningiin modo a un sistema conceptual

que ha definido previamente sus conceptos. Asimismo, .

en contra del constructivismo que ha prevalecido durante
toda la modernidad, cada vez nos damos mas cuenta de
que el «textos social no sélo estd por construir, sino que
también viene «dado», es decir, que tiene unas constantes
antropolégicas con las cuales hay que contar. A partir de
ahi, el «idealtipo» s6lo puede comprenderse en relacién
con el arquetipo.’? Uno de los aspectos de 1a fenomenolo-
gia es, precisamente, e] considerar un mundo que «ya esta
ahi», un entorno social y natural que no podemos traba-
jar a nuestro gusto, sino gue se resiste a la exhortacién ra-
cionalista o, como minimo, la relativiza. Tal como en sus-
tancia indica Heidegger, en una escultura el artista se las
tiene tamzbién con la materia que trabaja: madera, mar-

32. J.M. Berthelot, L'Intelligence du :ociél, Paris, PUF, 1990,
pig. 74. Sobre el arquetipo, véase G. Durand, Beaux-Arts et Arché-
type, Paris, PUF, 1989,
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206 ELOGIO DE LA RAZON SENSIBLE

mol, piedra. Para decirlo en términos metaféricos, esa re-
sistencia de los materiales es la que nos lleva a relativizar
la pretensién cientifica cuando se trata de lo vivo,
En funcién de ello he propuesto.hablar de una socio-
logia «formista», es decir de un modus operandi que se
contenta con trazar un marco de andlisis (forma, «idealti-
pox, caracter esencial, estructura, etc.) cuya tinica funcién
es resaltar Ja complejidad de una vivencia existente mds
alld o més acd de cualquier aprehensién intelectual. Cada
vez nos damos mds cuenta de que la vida social est4 com-
puesta, en parte, de un algo arcaico «dado» que no se
puede eliminar ficilmente, El «residuo» de Pareto, el
«no racional» de Max Weber, el «arquetipo» de Gilbert
Durand, para tomar solamente algunas nociones entre
muchas otras, permiten llamar nuestra atencién sobre la
necesidad de aplicar una «ecologfa» del espiritu, es decir,
una actitud de pensar que considera a la naturaleza, en
sus diversas modulaciones, como pareja con la cual existe
una interaccién, antes que como un objeto que podemos
explotar segiin nuestra voluntad y trabajar como nos pa-
rezca. En este sentido, la metafora es un instrumento de
primera calidad, ya que al contentarse con describir lo
que es, al buscar la légica interna que mueve las cosas y a
las personas y al reconocer la parte de imaginario de la
que estdn formadas, toma en cuenta lo «dado», lo reco-
noce como tal y respeta sus exigencias. Eso mismo puede
proporcionar a la «inteligencia de lo social» toda su im-
portancia, y puede permitir. tomar nota de la sinergia de la

materia y del espiritu y elaborar una verdadera «razén
sensible».
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En esta sensibilidad intelectual hay, por supuesto, una
voluntad asumida de antisistematismo, o incluso una pre-
suposicién reivindicada de relativismo. Estos presupues-
tos fueron utilizados de manera magistral por pensadores
tales como Georg Simmel o Walter Benjamin. No hay
duda de que, en su época, su trabajo fue estigmatizado o
dejado de lado por los defensores del saber establecido.
No impotta, ya que sucedié que sus ideas «inactuales», y
en cierto modo andmicas, supieron captar unas ideas fuer-
za, entonces en gestacién, que actualmente encuentran su
completo desarrollo en el propio seno de nuestras socie-
dades. Asi, Benjamin, especialmente en su libro sobre el
barroco, se esfuerza por desprender la intencién alegéri-
ca, y esto es lo mds pertinente para comprender ese pa-
limpsesto que es la realidad. Tal como indica Adorno, «la
creacidn entera se convierte en una escritura que hay que
descifrar, aunque no se conozca el c6digo».”> Pero el tex-
to esta escrito, y el trabajo intelectual consiste no en crear
completamente la realidad, sino en descifrar lo que ya
est4 ahi. Menos'creacién que recreacion. De ahi la ayuda
que no dejan de aportarle las categorfas artfstica y poéti-
ca. En efecto, ¢qué hace el artista sino sacar a la luz lo que
ya estd ahi, potencialmente presente en la materia, con-
tentandose con ser el vicario o, mejor, el que la alumbra?

Conviene insistir en ello. Inventar es desa}hri,r_lggue

Egg_dg: estar oculto, pero no port ello mernds presente en

33. T. Adorno, Notes sur la littérature, pag. 403. Véase también
Y. Benjamin, L'Origine du drame barogue allemand, Paris, Flamma-

- rion, 1985.
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los recovecos olvidados y a veces oscuros. Con ese objeti-
vo, Freud, por muy positivista que fuera, aplicé su pasién
por la arqueologia a la investigacién del inconsciente. Su
afan por reconstituir el pasado se corresponde con su afi-
cion a los muscos y con esa obsesién de las antigiiedades
que coleccionaba. Asimismo no-hay que olvidar todo lo
que debe su obra a su fascinacién por la mitologia griega.
Seguramente la tragedia de Séfocles le ayuds en la elabo-
racién del complejo de Edipo. La tematica del narcisis-
mo, tan impottante para él, viene directamente del hurzus
mitolégico y lo mismo sucede con la dicotomia Bros-T3-
natos. Y se podrian multiplicar los ejemplos hasta el infi-
nito. Su buen conocimiento de Goethe o de Schiller le
permitio manejar con soltura todas las figuras miticas que
utiliz6 abundantemente a lo largo de su trabajo.* Seme-
jante utilizacién no era algo adventicio, sino la expresién
de una intuicién que no dejaba de fecundar su tarea cien-
tifica.

Se ha podido hablar de la endeblez del sentido estéti-
co en Freud. Esta es una cuestién de apreciacién que no
quiero discutir. Por el contrario, desde un punto de vista
heuristico, nunca dejé de mostrar todo el partido que se
podia sacar del arte, cosa que explica perfectamente en
un fragmento de la Introduccién-al psicoandlisis: «Existe
un camino de regreso que conduce de la fantasia a la rea-
lidad: es el arte». Equivale a decir la Importancia que con-

34.  Sigo aqui el andlisis de W. Johnston, L'Esprit véennois, pag.
281. Véase también E. Jones, La Vie er PQeuvre de Sigmund Freud,
Paris, PUF, 1969, tomo 3, pag. 462.
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cedia a la vida imaginativa, a las emociones que ésta sus-
cita y a la erdtica que no deja de impulsar. Ahora bien,
aquello que debe. al arte y a las «figuras miticas» que
toma prestadas de los griegos es, esencialmente, del or-
den de la metéfora. Ello le permitié valorar sus descubri-
mientos, darles-la proyeccién que conocemos y hacerlos
perdurar en el tiempo. El fue, no lo olvidemos, un escri-
tor que posefa «el arte de las palabras», cosa a la que en
buena parte no se dio siempre crédito, pero que pode-
mos decir que fue benéfica, a largo plazo, para el psicoa-
nalisis en general. :
Este ejemplo permite comprender que, desde el mo-
mento en que se interesa por la vida, un conocimiento es,
de facto, tributario de la palabra, Juega con las palabras, y
de-ese modo juega con el mundo, es decir entra en inte-
raccién con él. Sélo hay vida si podemos decirla, si sabe-
mos decitla. Sujetando los dos cabos de la cuerda, esto lo
encontramos en AristSteles cuando declara que hay que
saber «plantear bellamente los problemasy» (kalos apoeu-
resthai), pero igualmente en un pintor, como Kokoschka,
para quien «un artista esta cogido por la palabrax». Estas
son unas férmulas tanto més extrapolables al cuerpo so-
cial por entero cuanto que éste entra, cada vez mas, en un
ambiente o estilo estético. Me parece, en efecto, como ya
he sugerido en un libro anterior, que a la moral politica
que habia sido 12 marca de la modernidad le esta suce-
diendo una «ética de la estética» que podria ser la de la
posmodernidad. Mientras que la primera contaba con el
vinculo contractual, la segunda veria mas bien el desarro-
llo de un vinculo emocional. En funcién de semejante hi-
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potesis, la metifora se convierte en un instrumento de
andlisis privilegiado. En efecto, a partir del momento en
que la imagen ya no es del orden de la periferia ni se limi-
ta Gnicamente 2 la literatura o a las bellas artes, sino que
se convierte en un vector esencial de la socialidad en to-
dos los dmbitos, se hace cada vez més urgente saber tam-
bién utilizarla en la investigacién social. Asf, aquello que
s6lo podia ser un aspecto poco importante —tal pensador
tenfa estilo pero eso no tenia consecuencias sobre el fon.
do de lo que tenfa que decir— se convertird en un ele-
mento central de la actividad intelectual: saber utilizar las
imégenes para poder, precisamente, dar cuenta de ellas.

Eso es lo que encontramos, de manera premonitoria,
en M. Guyau. Fue otro sociélogo inactual respecto a su
época, que supo prever la importancia que el arte iba a to-
mar en la vida social, y que indicaba que el ejercicio de Ia
inteligencia sélo podia sacar partido de «la metifora pro-
piamente estética, que multiplica la facultad de sentir y la
fuerza de la sociabilidad». No se puede explicar mejor la
sinergia que existe entre lo sensible y la sociabilidad,
aquello que he llamado el vinculo emocional. Tampoco se
puede indicar mejor que, para dar cuenta de éste, la utili-
zacién de la metdfora es una via real que resultaria arries-
gado despreciar.

Por otro lado Guyau, también de manera anticipada,
dando un salto audaz y sugestivo a la vez, indica que las
metaforas «s6lo deben ser metaforas racionales, simbolos
de la transformacién universal de las cosas». Gracias a
ellas, «el poeta puede pasar algunos grados insensibles de
la vida y no saltarlos a su gustos, y para apoyar esta ob-
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servacién da una serie de comparaciones utilizadas por el
poeta.”” Podemos, en funcién de nuestra hipétesis (el fu-
turo estético del mundo), extrapolar esa observacién, y
mostrar que este procedirniento no se limita solamente al
poeta, sino que es aplicable a todo el analisis social. En
efecto, las comparaciones en cuestién dan buena cuenta
de la correspondencia observable dentro de la globalidad
de la realidad social y natural. Estas favorecen un arte de
la descripcién que permite epifanizar los fendémenos tal
como son, hacetlos resaltar por sf mismos, sin remitirlos a
un mds alld lejano que les darfa sentido. Este procedi-
miento holistico permite, ademds, sobrepasar una con-
cepcién abstracta del mundo y dar asi mejor cuenta del
vitalismo propio de las diversas manifestaciones de la vida
social. En resumen, el aspecto animado de las metaforas
es perfectamente congruente con lo que, en sentido es-
tricto, podemos llamar Ja «animacién» del mundo. Asf
como el poeta anima aquello que describe a través de las
imdagenes, el sociblogo, mediante la utilizacién de las me-
taforas, hace resaltar la vitalidad y la dindmica de lo vivo.

Sabemos, de antafio, que no hay nada mas objetivo
que el suefio. Su elucidacién ha tomado formas miltiples
y diversas, pero desde las «claves de los suefios» hasta la
interpretacién cientifica del psicoanilisis, pasando por los

35. Véase].M. Guyaw, L'Art au point de vue sociologique, Paris,
Félix Alcan, 1920, pdgs. 112 y 294. Remito también a mi libro A«
creux des apparences, pour une éthigue de Uesthétique (1990), Parfs,
Le Livre de Poche, 1993, v O. Kokoschka, Mz vie, Paris, PUF, 1986,
pag. 12.
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augurios o los chamanes de los primitivos, no existen, a
pesar de lo que se diga, diferencias notables. De hecho, lo
inmaterial, lo espiritual, la energia del alma son, si no mas
fuertes, al menos complementarios de lo material en sus
diversas modulaciones. Se trata de una constante dentro
de las historias humanas, en cierto modo una estructura

antropolégica. Sucede que ésta puede, segiin las épocas,

desempefiar un papel més o menos importante. Y si, du-
rante la modernidad, el principio de realidad fue, en la
practica, esencialmente econémico, politico, si, en la teo-
ria, se tradujo en unos sistemas conceptuales, racionalis-
tas, estadisticos, podemos pensar que hoy en diz ya no es
asi. Lo onirico excede la esfera de lo privado y se propaga
ampliamente en numerosos dmbitos del cuerpo social. La
publicidad, los videoclips, la produccién cinematografi-
ca, los entretenimientos de todo tipo, la multiplicidad de
las fiestas estdn ahi para demostrarlo. La moda, los juegos
televisados e incluso los programas politicos son juzgados
y apreciados en funcién de su capacidad para ofrecer sue-
Nos a una masa cada vez més avida de emociones colec-
tivas.

Tanto si se quiere como si no, tanto si uno se defiende
de ello como sino, tanto si se lo considera peligroso como
sino, se trata de un nueve «priricipio de realidads con el
que hay que contar. Transfiguracién de un mundo politi-
co y econdmico en un mundo «imaginaly, como he expli-
cado. Y en funcién de ello se puede comprender la nece-
sidad instrumental de la metifora, comprenderla como
un incentivo metodoldgico, como lo fue el concepto en
una €poca en que reinaba la razon abstracta y la esperan-
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za en los valores universales nacidos de la filosofia de la
Tustracion.

En el mismo momento en que el juego de las imigenes
transporta la emocién colectiva y el placer de los sentidos,
la metéfora, tomada en su sentido etimolégico, permite
comprender el «transporte» del sentido. Asi, pues, desem-
pefia el mistho papel que el ritual en las sociedades primi-
tivas: el de movilizar la energia social. Y ya conocemos la
eficacia de semejante movilizacién en la estructuracién de
esas sociedades. En referencia a los ejemplos que acabo
de citar, y que hay que entender como tantos indicios de
un movimiento profundo que tan sélo esti en sus inicios,
podemos decir que, en la época actual, la energia social se
centrar4 en la produccién de los simulacros. Va a vivir de
éstos y a organizarse alrededor de los mismos. Yo no soy
de los que se lamentan de semejante estado de cosas. Des-
pués de todo, en el ciclo eterno de las historias humanas,
debemos enfrentarnos al retorno de fendmenos «arcai-
cos», es decir principiales, que ya han existido. Y se sabe
que ciertas culturas, entre las més notables, les deben su
fecundidad.

El progreso no es forzosamente ineluctable, y ahora
que la filosofia de la historia, por lo que tiene de lineal y
de firme, estd saturada, podemos imaginar que la «regre-
sién» sea la expresién de una energia que yano tiene fe en
el futuro. Para tomar una férmula de Jung, «se parece aun

reflujo que repele las agues hacia la desembocadurax»’ 6

36. C.G. Jung, Métamorphoses de I'dme et ses symboles, Gine-
bra, Georg, 1953, pag. 298.
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¢Acaso no equivale a‘decir que a veces es necesario volver
a unas fuentes que habfamos desdefiado durante un tiem-
po, olvidado o simplemente negado? En esos periodos de
«regresién» es cuando la metifora toma todo su sentido,
especialmente por el hecho de volver a dar al suefio su
principio de realidad.

En un pequefio texto de gran agudeza, Fernando Pes-
s0a imagina o recrea un didlogo ficticio entre dos perso-
nas en un salén de té. Lo concluye diciendo que, antes
que el de «un novelista, mi trabajo es el de un historiador.
Reconstruyo al contemplar». Es posible que semejante
cuidado no convenga al cientffico. No por ello éste tradu-
ce menos la fuerza de la vida imaginativa que no crea a
partir de nada, sino que se contenta con hacer resaltar la
légica interna de un fenémeno. En El libro del desasosie-
go, Fernando Pessoa continiia diciendo: «Ciertas metafo-
ras son mas reales que la gente que vemos caminar por la
calle. Ciertas imégenes, a través de algunos libros, viven
con mayor nitidez que muchos hombres y mujeres».

Por muy paraddjico que esto pueda parecer, existe un
poder de la palabra que se corresponde con Ja fuerza de
las imagenes. En un tiempo en que domina la sensibilidad
estética, uno y otra entran en sinergia, y eso mismo es lo
que funda la pertinencia de la metafora. Emst Jiinger se-
fial6 que América lleva el nombre de Américo Vespuccio
y no el de Cristébal Colén, que fue quien la descubris,
porque aquél fue quien nombré ese objeto nuevo.”’ Po-
demos decir, en resumen, que la metifora tiene esta fa-

37.  E.Jlnger, Graffiti, pags. 73-74.
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cultad de anticipacién. Nombrar con exactitud es una ca-
pacidad que necesita una gran imaginacién y el empleo de
una ingeniosa intuicién. Ambas estin en la base del senti-
do comtn, y hay que tomarlas en consideracién dentro de
la actividad intelectual a fin de devolverle su capacidad
de inventiva. :

" Un fragmento de E! nombre de la rosa de Umberto
Eco resume muy bien e} problema. «Fue una docta y muy
bella discusién en la que intervinieron Bencio y Berenga-
rio. Se trataba, en efecto, de saber si las metéforas, y los
juegos de palabras, y los enigmas, que sin embargo pare-
cen haber sido imaginados por los poetas por pura diver-
si6n, no levan a especular sobre las cosas de una manera
nueva y sorprendente, y yo decia por mi parte que eso es
también una virtud que se exige al sabio.» Tras la ligereza
de las palabras, la leccién merece ser comprendida: apo-
yandose en la imaginacién de las metaforas el sabio volve-
r4 a asombrar de nuevo, es decir, serd capaz de compren-
der, de una manera encarnada, lo que pasa con la vida
concreta, siempre la misma y siempre nueva, al hallar en
la bondad del sentido comiin su fuerza de resistencia y el

principio mismo de su vitalidad. Este arraigamiento pue-
de dar 2 un pensamiento orginico su pertinencia y su di- ..
mensién prospectiva, al igual que una socialidad vivida ~

sabe decir «si» a la vida.
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LA EXPERIENCIA

Ese libro habria justificado la idea de que la lengua de
los simples es portadora de una cierta sabiduria.

UnmserTo Eco, El nombre de iz rosa

1. EL sENTIDO COMUN

Se haya formulado de una manera o de otra, el discur-
so sabio siempre ha mantenido sus distancias respecto al
sentido comiin. En el mejor de los casos, se consideraré a
éste como un material bruto que conviene interpretar,
fuera triturandolo, desnaturalizdndclo o corrigiendo su
«falsa conciencia». En el peor de los casos, se intentard
simplemente superarlo, considerando que se trata de
pura ideologfa. Entre ambos extremos, hallamos toda una
gama de actitudes que tienen como punto corﬁﬁn 1a sos-
pechia téspecto a lo que esta marcado, mdeleblernente
con el sello de lo que se puede llamar, en su sentido eti-

molbgico, 1a «debilidad» popular. Engels vefa en el senti-

do comiin «la peor de las metafisicas», algunos autores
contemporaneos lo califican de «tdpicos ideolégicos», y
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de una manera general la opinidn comtn dentro de las
ciencias sociales est4 de acuerdo con el hecho de que con-
viene aplicar un «corte epistemolégicos con objeto de ha-
cer, realmente, obra cientifica.

Por mi parte, considero que esto es, precisamente, lo
< que conviene cuestionar. De una manera fenomenolégica

. O comprensiva, p051blemente haya que considerar el sen-
tldo comun no como un momento que hay que superar

no como un «pretexto» que prefigura el verdadero texto

que se puede escribir sobre lo social, sino como una cosa
INO COMO una

que tiene validez en si misma, como una manera de_ssr y

giin mundo tras de si que e dé. senu_&a y respetabllldad
Lai mtu1c10n y la utilizacién de la metafora son, preci-
samente, expresiones de ese sentido comiin. Se esfuerzan

por superar las mediaciones para acceder directamente al
propio niicleo de las Cosas. Sé interesan ante todo por el
aspecto concreto de los fenémenos y participan asi de un
«impulso vitabs qumral, no tiene muy bue-
na prensa, pero cuya actualidad debemos reconocer. A
fin de cuentas, el populismo, cuya aparicién se critica con
frecuencia desde todas las tendencias, quizd no sea mis
que la manifestacién difusa de semejante sabiduria po-
pular.

Conviene por lo tanto devolver sus cartas de nobleza
a las diversas expresiones de ese sentido comtin y hacer-
se intelectualmente cargo de las mismas. Eso es lo que in-
troduce una razén sensible que, fiel a las exigencias de ri-
gor propias del espiritu, no olvida que debe permanecer
arralgada en aque]lo que le sirve de sustraro, y que le da,
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a fin de cuentas, toda su legitimidad. Sin pretender hacer
una paradoja a toda costa, esta sensibilidad se expresa cla-
ramente en lo que se puede llamar un empirisma especu-
lativo que se mantiene lo mds cerca posible de la concre-

“cién de los fenédmenos sociales, tomandolos por lo que

son en si mismos, sin querer hacerlos entrar en un molde

preestablecido ni procurar que correspondan a un siste-
ma tedrico construido. e

He hablado, a ese propésito, de un saber del «tipo

_Sur», un saber que no violenta, de una manera prometei-

ca, el mundo social y natural, que no conceptualiza, sin
precaucion, lo que esta observando, sino que se contenta
con tomar en consideracién, de una manera carifiosa, la
realidad social como tal. Si recordamos que Dioniso es,
dentro de la mitologia, una divinidad arbustiva, se podria
hablar en ese sentido de un saber enraizado. Se trata de
un saber que integra igualmente nte el énfasis, _aquello que
M. Weber llama lo emocional o lo afectwo propio de la
comunidad. El sentido comin encuentra su fundamento
e él. Pone en juego, de una manera global, los cinco sen-
tidos de lo humano, sin establecer ninguna jerarquia y sin
someterlos a la preeminencia del espiritu. Es la koiné azst-

“hesis de Ia filosofia griega que, por un Iado hacia descan-

espiritu, y por el otro hacfa depender el conocumento o de
la comunidad en su conjunto. Saber organico, o saber
corporal, en cuanto que el cuerpo era parte del acto de
conocer, y que era, igualmente, causa y efecto de la cons-
titucién del cuerpo social en su conjunto.

Podemos compararlo con lo que Schelling llamaba la

AR S et -
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Lesblichkeit, es decir la corporahe’rad en oposicion al idea-
lismo puro. En efecto, resulta frecuente, dentro de la his-
toria de las ideas, apoyar el trabajo intelectual en el
entendimiento formal y abstracto del espiritu. El raciona-
lismo de la modernidad constituye un buen ejemplo, pues
considera que sélo hace sentido lo que tiene una finali-
dad, lo que tiende hacia un objetivo lejano, sea del orden
que sea: profano, religioso u otro. Al realizar ese cortocir-
cuito atrevido, pero no menos sugestivo, Schelling no
duda en hablar de un «realismo ideal» (Ideal Realismus)
que unirfa los contrarios y acentuarfa asi el aspecto global
de la realidad social.' Ocurre que este romanticismo o
ecologia del espiritu se acerca a la sensibilidad holistica
que renace hoy en dia—Fasdiversas practicas de la new .
age o los sincretismos filoséficos dan prueba de ello, en
concordancia con las preocupaciones misticas premoder-
nas que ven el aspecto creativo del conocimiento en to-
mar en consideracidn todas las caracteristicas de lo hu-
mano, hasta las mds terrenas, corporales o enraizadas en
la naturaleza. Hay que reconocer que el arraigamiento ha
sido criticado, de una manera constante, durante toda la
modernidad. Se veia en él algo que era, por esencia, reac-
clonario. Y es cierto que algunos regfmenes, que con toda
razoén podemos calificar de reaccionarios, apelaron «a la
tierra y a la sangre». Pero, a causa de ello, ¢debemos de- :
ducir que todo lo que ataiie a la vida trivial, concreta, coti-
diana, natural, es intrinsecamente perverso? No estoy se- ‘A

e ke B s b Tal
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1. Véase E. Benz, Les Sources mystiques de la philosophic ro-
mantique allemande, pag. 59.
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guro. La fuerza o la creatividad de la sensibilidad ecoldgi-
ca estdn ahf seguramente para demostrar lo contrario. Lo
mismo ocurre con la revalorizacién del «territorio» en su
sentido més simbdlico, o también con el espacic como
factor de socialidad. Estos hechos recuerdan, como ya he
tenido ocasién de analizar, que el arraigamiento puede ser
dindmico, o que el lugar crea muchas veces ataduras.

Sea lo que sea, al arraigamiento stricto sensu debe co-
rresponder a un arraigamiento de la reflexién. Eso es lo
que estd en la base del pensamiento organico. Podemos
remitirnos, a ese respecto, a la posicién de Heidegger,
quien considera que el trabajo filoséfico «no se desarrolla
como la ocupacién excepcional de un original. Tiene lu-
gar justo en medio del trabajo de los campesinos.» Tiene
todo un desarrollo en ese sentido en el que demuestra lo
que su reflexién debe a su tierra y a los hombres con los
que se codea. Existe aqui un sentimiento de pertenencia
que no deja de recordar el tribalismo posmoderno. Sea

“cual fuere nuestra conviccién a ese respecto, conviene

pensarlo con serenidad. Conocemos la critica de Adorno
frente a lo que él denomina la «jerga de la autenticidad».?
Esta, desmesurada y poco datada, no merezca quizd mu-
cha atencién, pero es por el contrario completamente sin-
tomdtica de] simplismo progresista, que solamente ve la
salvacién de la humanidad en una perpetua fuga hacia de-
lante, donde el bienestar material y moral sélo se concibe
en referencia al desarrollo tecnolégico y cientifico.

2. T. Adorno, Jargon de Uauthenticité, Paris, Payot, 1989, pags.
77 y sigs., y las citas de M. Heidegger.
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La historia reciente ha mostrado lo que deberfamos
pensar de este optimismo. Y ya sabemos cuéntas matan-
zas y cuantos saqueos se han realizado en nombre de se-
mejante progresismo. No nos extenderemos mas en ese
tema, que ahora estd bien analizado, y ello deberia permi-
tirnos volver a valorar el sentido comiin, los arquetipos
intemporales como perspectiva alternativa al progresismo
del que hemos hablado. En efecto, la filosofia de la his-
toria, cuyo mejor representante es seguramente Hegel,
nos acostumbrd a una concepcidn de la historia «en ex-
tensién». La energfa individual y social tendfan hacia un
objetivo que habia que alcanzar. Y para conseguir esto en
particular se esforz6 por eliminar todo aquello que era del
orden del sentimiento comiin. Este tan sélo podia ser un
obstdculo para la gran marcha real del progreso que, de
mediacién en mediacién, y superando poco a poco las di-
versas contradicciones, llegaria a una sociedad justa y per-
fecta, 2 una humanidad reconciliada consigo misma.

Como bien ha observado Jean Beaufret, Nietzsche se
opondr4 a esta concepcién linealista con una «representa-
cién comprensiva» que asegure una relacién entre el pa-
sado y el futuro.’ Por otra parte, a partir de zhf puede ela-
borarse una concepcién de la memoria social que no es
otra cosa que la anamnesia de la fundacién. Yo, por mi
parte, anadiria que el sentido comtin es la expresién de un

3. Véase Parménides, Le Poéme, presentado por J. Beaufret,
Paris, PUF, 1984, pag. 7 sobre Iz memoria. Véase G. Namer, Mémoire
et Société, Paris, Méridiens-Klincksieck, 1987. Véase también M. Maf-
fesoli, Lz Conquéte du présent, Paris, PUF, 1979,
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. presenteismo (présentéisme) que sirve de pivote entre el
‘pasado y el futuro. Lo he denominado el «arraigamiento

dindmico». De ese modo, el arraigamientode 4 teflexidn,
el pensarmiento orginico no serd otra cosa que ese saber

incorporado, que de generacién en generacién va a cons-

tituir un sustrato que asegure la solidez social. El arqueti-
po, tal como lo entienden Jung en psicologia o G. Durand
en antropologfa, no es otra cosa que un sentido comin
que funda la dindmica de cualquier socialidad. Es impor-
tante-terier esto en mente para comprender bien que el
trabajo intelectual procede de la vida empfrica, y de nin-
giin modo la precede. Se trata de una de esas trivialidades
que es bueno repetir, ya que es verdad que cuando cree
desempefiar el papel de un pequefio Dios, es muy fre-
cuente que el «cientifico» piense crear aquello que nom-
bra. jLa creacién del concepto como transformacién de la
creacién divinal Baste con observar a ese respecto que to-
dos aquellos que se han aproximado al sentido comin
han sido denunciados por traicionar el fino remate anali-
tico. No hay que olvidar, en efecto, que el simbolo de la
critica es la espada afilada, que corta, que separa lo ver-
dadero de lo falso, el bien del mal. Gilbert Durand habla
a propésito de ello del «simbolismo diairético» como
arma cortante del «régimen diumo», dominio del Iumi-
noso Apolo.’

Pero, para continuar en este registro, podemos recor-

4. G. Durand, Les Structures anthropologiques de I'imaginaire,
pig. 166. Sobre la actitud de Jung, véase C. Baudouin, L'Oeuvre de
Jung, Paris, Payot, 1963, pdgs. 212 y 230.
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dar que el sentido comun participa, en buena medida, del
«régimen nocturno», ¢s decir, que integra lo que, de di-
versas maneras, sé ha podido llamar la parte de la som-

i bra, el «instante oscuro» (Ernst Bloch), la «parte maldita»

(Georges Bataille) de la que estd formada la naturaleza
humana. Por otra parte, eso es lo que lo hace sospechoso

para la intelligentsia moderna, que se ha atribuido como

vocacién el blandir la «espada de oro» de 1a razén con
objeto de acorralar al oscurantismo en todos los ambitos
de la vida individual y social. Pero la vida empirica est4
ahi para demostrarnos que, al lado de la razén, la pasién

@ o la emocién ocupan un lugar intiegable. Podemos decir
\/mcluso un lugar cada vez més importante.

Cuando obsetvamos, por ejemplo, las diversas practi-
cas juveniles, las multiples formas de hedonismo contem-
pordneo, los numerosos excesos que, en todos los ambi-
tos, marcan la vida social, estamos obligados a constatar
que el «énfasis» estd ahf, omnipresente, y que conviene
por lo tanto saber dar cuenta del mismo. Un sociélogo
norteamericano, Howard Becker, del que empezamos a
reconocer la importancia y que fundaba su competencia
en una real apetencia por sus objetos de estudio, obser-
vaba que «el sentido comin y la ciencia son, a la vez, los
que nos presciiben observar precisamente las cosas antes
de empezar a elaborar teorfas».” Observacién j juiciosa por
cuanto muestra que, en lo que concierne a la sociedad, la

ciencia sélo puede fundarse en el sentido comiin. Esto es’

lo que el observador social, el hombre con podel de deci-
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5. H.S. Becker, Outsiders, Paris, Métailié, 1985, pédgs. 214 y 216.

e i L B B S WE RS

LA EXPERIENCIA 225

soc1olog1a que se aprende Unicamente en los hbros no
siente, en general, ningén tipo de interés por todas las co-
sas triviales que hacen la vida efectiva de las personas.
Acuciada como esti por elaborar unas categorias abstrac-
tas, hace las delicias de los debates de escuela y, por ca-
rambola, de los articulos periodisticos o de los informes
administrativos. De ese modo, al ignorar las diversas ma-
nifestaciones del sefitido comun, se oculta la mayor parte
de la vida cotidiana, que ciertamente tiene poco que ver
con los sistemas tedricos que se apoyan, esenc1ahnente
en entidades abstractas.

Esto no quiere decir que una consideracién del senti-
do comtin como ésta signifique una abdicacién del espiri-
tu, muy al contrario. En efecto, las grandes obras sociolé-
gicas o antropoldgicas son, precisamente, las que hacen
caso del aspecto concreto y empirico de la existencia. Asi
es como se pueden entender las diversas interacciones
que constituyen la trama de la vida, de una vida compleja
tal como es y no tal como «deberia ser, tal como desearfa-
mos que fuera en funcién de diversos prejuicios o de mdl-
tiples convicciones, por muy legitimas que sean, de los
socidlogos. Hay que insistir en esto: cuando se esta dema-
siado preocupado por conceptos previamente elabora-
dos, no se ve lo que lo vivo tiene de arraigado y a la vez de
movil. o

Si un autor como Georg Simmel ha sido durante tan-
to tiempo estigmatizado, ello se debe precisamente a que
rehufa ese clima académico patra el que sélo debe ser teni-
do en cuenta el sistema. Y porque queria permanecer en
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lo concreto, porque se ocupaba de cosas o de fenémenos
considerados frivolos por el saber establecido, recibié la
etiqueta insultante de ensayista, y sélo muy tardiamente
consiguib obtener una plaza de profesor universitario.®
Sin embargo ahora reconocemos el aspecto prospectivo
de su obra, en cuanto que ésta ha sabido volvernos aten-
tos, mas alld de las categorias de un pensamiento tradi-

cional, al hecho de que lo concreto constituye el bumus,

) el suelo nutricio de cualqmer soc1ahdad Tratarase de la

moda, del amor, del dinero, de la muerte, de la cultura o
incluso del andlisis de los ob]etos familiares y cotidianos,
Simmel se esforzaba por volver o por permanecer en las
«cosas mismas». De ese modo daba espiritu a la materia
y materializaba el espiritu. Esta leccién merece ser re-
cordada, ya que para llevar a cabo esta tensién es nece-
sario superar las diversas cerrazones académicas y reco-
nocer que la filosofia, la sociologia, la psicologia y la
historia son partes de una captacién global de fendme-
nos que no pueden ser analizados m4s que en sus inte-
racciones complejas. Asi, por muy paradéjico que pueda
parecet, el -apego a.lo conereto es:lo que sirve de funda-
mento a una aproximacion estética de la yida-social;-es
decir a una vida que deseansa-en &l Feparto de. afectos y
de emociones; que, como ya he dicho, son lo propio- del
sentido comin, -

‘Resulta facil, y cada vez mis frecuente, no dejarse ver

6. Véase sobre este punto T. Adomo, Jargon de Pauthenticité,
pag. 109. Véase también el prefacio de J. Duvignaud a G. Freyre, Terre
du sucre, Parfs, Quai Volraire, 1992.

LA EXPERIENCIA ' 227

detrds de una técnica o un método que son tanto mas ri-
gurosos cuanto que estan, stricto sensu, totalmente desen-
carnados. Conservemos en la mente ese apdlogo sobre el
filésofo que tenia las manos tanto 'més puras cuanto que
no tenia manos. De la misma manera, resulta cémodo
aplicar mecdnicamente unas teorias justo a partir del mo-
mento en que; & priors, se ha dictado lo que deberia ser la
sociedad, o lo que serfa bueno para los individuos. Mis
aiin cuando, en el marco de esos procedimientos abstrac-
tos, la realidad queda reducida en general a tal o cual de
sus elementos, sea éste el econdémico, el cultural, el reli-
gloso o el politico. Semeéjante recorte, que ha sido segura-
mente uno de los més provechosos durante la moderni-
dad, y que ha producido los efectos que conocemos, yano
tiene tanto sentido cuando nos mostramos atentos 4 la
complejidad del mundo natural y social. Encontramos
esta preocupacién en el proceder de Edgar Morin; tam-
bién estaba presente en Walter Benjamin, para quien el
jeroglifico era el modelo de la filosofia. Eso pudo ser con-
siderado como metodolégicamente «aberrante» por el sa-
ber oficial; sin embargo, asi fue como Walter Benjamin
superd la «compartimentacién del espiritu» familiar a la
ciencia moderna.’

Hay algo prospectivo, en cuanto que esta superacién
enlaza, precisamente, con el aspecto global del sentido
comin, que es totalmente desconocedor del encerramien-

7. T. Adorno, Prismes, Critique de la culture et société, Paris,
Payot, 1986, pig. 202. Véase también E. Morin, La Méthode, Pa-
ris, Seuil, 1977-1991.
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to 0 aun del troceamiento de la realidad en episodios, Tal
como ha sido analizado en repetidas ocasiones, la vida so-
cial es profundamente politefsta, y sean cuales fueren las
diversas legitimaciones o racionalizaciones de las que se
sirve o con las que se adorna, su practica es ante todo plu-
ral. En cuanto a ello, tan sélo es necesario prestar aten-
cidn a su tolerancia, al multiculturalismo que es la marca
caracteristica de las megdpolis posmodernas. En efecto,
en medio de éstas, las tribus se ajustan m4s o menos bien,
los choques son frecuentes, pero, si los situamos en pers-
pectiva, no lo son més que durante la Antigiiedad, no mas
que durante la Edad Media o que en cualquier otro pe-
riodo histérico. Desde ese punto de. vista, podemos com-
parar el pluralismo del sentido comin 2 una sensibilidad
etoldgica que «sabe», por un saber incorporado, hasta
dénde se puede ser predador, y que por eso mismo no
deja de alcanzar un equilibrio global, aunque sea con-
flictivo.

En funcién de este pluralismo y del multiculturalismo
que induce, podemos ver en el sentido comiin un vector
epistemoldgico de primer plano. En efecto, nos obliga a
supérar el individualismo teérico que desde Descartes o
Rousseau hasta los pensadores contemporéneos ha sido,
dentro de la mezcla de todas las tendencias, 1a marca de la

modernidad. Toda la filosofia politica se apoya, grosso

modo, en la idea del contrato social. De la misma manera,
la nocién de sociedad civil pone en juego a unos indivi-
duos racionales y auténomos que se esfuerzan mecéni-
camente por el bien comin. Finalmente, las relaciones
politicas nacionales o internacionales se fundan, de una

PR .-a:.im-;u-_-‘qauw?-mﬂ;x
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manera ideal, en un Estado de derecho en el que, dentro
de la filosofia de la Nustracién, predomina una razén so-
berana orientada hacia un bienestar global. En todos los
casos el elemento esencial sigue siendo el sujeto pensante
(ego cogrto), a partir del cual se han construido todos los
sistemas tedricos de la modernidad.

Asi, pues, ver el sentido comiin como vector epistemo-
16gico no es mas que la consecuencia de la superacién del

individualismo. Si la hipétesis del «tribalismos posmo-
dernonoests totalmente infundada, cosa que, de una ma-
nera empirica, estamos obligados a constatar, entonces es
necesario considerar qlgﬂcﬁdg;l_no__e nosotros participa
de un pensamiento global del que somos mis el recitador
que._el creador.-De esta manera podemos entender la di-

fusién de los modos de pensamiento, de los modos lin-
giifsticos y, de una manera més general, el ambiente glo-
bal que, en todos los dmbitos, sirve de liquido amniético
para cada individuo. En efecto, las leyes de la imitacién y
la difusién viral parecen ganar terreno, actualmente, fren-
te a las decisiones individuales, racionalmente elaboradas.
En resumen, todo ello nos remite al pensamiento como
matriz global en la que estamos inmersos, Més que pen-
sar, somos pensados, Adorno lo sefiala a propésito-de
Balzac, quien, segin €], «concede al pensamiento el lujo
de superar a la persona que lo piensa».® Lo que se dice
aqui para el novelista del siglo x1x puede ser ampliamen-

8. T.Adomo, Notes sur la littérature, pag. 100. Remito también
a mi libro, M. Maffesoli, Le texps des tribus (1988) Le Livre de Po-
che, 1993.
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te extrapolado a nuestros dias, en qtte, -con la ayiida delos
medios de comunicacién, en todos: los-dmbitos y para la
masa en su conjunto, se.desarrollan conformismos. triba-
les que ya no permiten hablar mas de pensamiento indivi-
dual o de manera-de ser narcisista. En tode una serje de
trances o de éxtasis colectivos, el individuo se «pie:rde»
dentro de un todo indiferenciado, en-una confusién or-
glastica que acentia, en:la posmodeérnidad, el retorno de
Dioniso. : e S
Ese sentimiento-de pertenencia generalizada es el que
volveri a dar sus cartas de nobleza al sentido -comiin. Ello
nos recuerda que, antes de ‘ser individualizado, el genio

es, en clertas épocas, algo colective: El genid dé un piie-

blo, €l-genio’de un 1igat; son expresiones indicadoras de
que formamos parte, antes que nada, de un conjunte (gé-
#7#5) que supera a cada'mie-mbro-zde.esex:on]:ijﬂfa;ﬂéuello
que algunos autores, pienso en Durkheim han desarrolla:
do: sobre la «conciencia colectivay participa-del. mismo
orden de ideas. Las nociones de estructura, de «caracteres
esenciales» (Durkheim), de «idealtipox (Weber), de forma
(Simmel), de residuo (Pareto) subrayan igualmente que ¢l
pensamiento individual es de reciente creacién! ¥ podria-
mos multiplicar a nuestro gusto las expresiones o an4lisis
en ese sentido, mostrando que el tode.precede, y en mu-
cho, a las partes, que el todo cs.-algo--gg-a;]itatﬁ;:;iu_enite\di—
ferente de las partés Gue lo componen. Se trata de una
pista de investigacién que posteriormente no fue desarro-
llada debido a la presién de 1a ideologia individualista.

Pero actualmente ya no podemos esquivar esta pista de

investigacién cuando vemos, para lamentarnos o para fe-

[
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licitarnos, el retorno masivo de las maneras comunes de
pensar, de los fanatismos de todos los géneros y de los
conformismos que, dentro incluso de la intelligentsia, pa-
recen prevalecer de la manera que conocemos.

Por muy escandaloso que pueda parecer, el hecho de
que el pensamiento supere a:Ja persona que lo piensa o,
dicho de una forma paroxistica, que cada uno esté pen-
sado.mis de lo que él.mismo.se piensa, puede quedar ilu-
minado por el descubrimiente del inconsciente. Pues en
los periodos premodernos, los mitos, €l simbolismo y los
diversos rituales religiosos:desempenaban un papel pare-
cido. Se trata, por supuesto, no.del inconsciente personial
que en su conjunto desartollé la escuela freudiana, sino

del inconsciente colectivo que: debemos a la hereja jun:,
giana: Esta es la verdadera alternativa al esquema explica:

tivo individualista que har prevalecido durante la moder:
nidad. Tal:como lo-explica:C.:G:Jung; con un estilo a
veees un peco-dificil; en lugardel poder que posefa el mo-
delo: individualista —poder:dominar'y modelar, a. volun-
tad; Jas-maneras de ser individuales 'y sociales— «el-in-
comsciente ofrece; con susarquetipos; la condicién a.priori

indispensable siempre y en todas partes para ‘conferir. la
s-ig_ijjﬁ“craciép?g;_."?:--" R LT
- Ese inconsciente. colective, : que - todavia resulta de

buen tono ‘desprestigiar, constituye el armazén del senti-
do .comin. Es como:una especi€-de sustrato mitico que

9 C.G. Jung, Mysterium CQ;?ZJ'H?"J..’_‘T:l‘OﬁI:S‘, pag. 125. Desde un
punto de vista mas general, véase H.F. Ellenberger, Histoire de la dé-
converte de I'inconsciens, Parfs, Fayard,:1994. '
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__________,_,_.__

pos _oc1al Constituye la experiencia de Lo vivo arralgando-
se muy lejos e\fa memon?e 1a Bumamdacl Una buena
miento del mundo imaginal, a la intrusién de imdgenes
que de ninglin modo son nuevas, SinG que remiten t6das
ellas a arquetipos de los que somos mis o menos cons-
cientes. Los andlisis sobre la publicidad, sobre la televi-
sién, sobre los videoclips, por citar sélo algunos ejemplos,
muestran claramente todo lo que los estereotipos mas tri-
viales deben a los arquetipos de los que acabamos de ha-
blar. En ese sentido e! mundo imaginal, que no podemos

estlgmatlzar o negar constltuye una expr esién del sentido

@comun Iﬂd—ﬂC&—HH-ﬂUCVO arte de v1v1r ques se basa menos

primera queria ser general, universal, y tenfa ¢6imo ambi-
cién dominar el mundo, dominar el entorno natural y so-
cial. Esta, en cambio, aspira a lo particular y se contenta

,  con una vida emocional o afectiva repartida-entre unos

cuantos. La ambicién de ese nuevo arte de vivir constitu-
ye una especie de contemplacion de lo que es, una esteti-
zaci6n de la existencia.

‘Probablemente sea eso lo que convierte en sospecho-
so al sentido comiin para todos aquellos que tienen el po-
der de decir o el poder de hacer. En efecto, los que de-
ciden, los hombres politicos, periodistas, universitarios
de cualquier indole, continian todavia animados por el
gran fantasma del dominio. Es lo que he propuesto llamar
una «logica de la dominacién». A partir de ahi, todo lo
que aparece como lascivo, hedonista, lidico u onirico

-
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sélo puede ser nocivo. Sit embargo, heredero de una lar-
ga y vieja tradicién, ese arte de vivir-que considera con in-
diferencia aquello sobre lo que no se puede hacer nada
vuelve al primer plano de la escena. Puede ser considera-
do incluso el principal responsable del foso existente en-
tre los protagonistas de la accion politica, social y econé-
mica, y la inmensa mayoria de la sociedad de base que ya
no se identifica con aquellos que se supone que hablan y
actian en nombre suyo. Igualmente, esta situacién permi-
te comprender que el sentido comiin vuelva al centro de
las preocupaciones de todos los que, desengafiados con
los grandes sistemas explicativos elaborados durante el si-
glo x1x, se esfuerzan por centrar la atencién en el aspecto
concreto y singular de la vida cotidiana.

En efecto, no hay que olvidar que en todos los tiem-
pos y de diversas maneras, el «en cuanto a mi» popular ha
sabido desarrollar una tradicién de desconfianza, de iro-
nfa, de humor frente a todas las formas del poder. El
principe puede cambiar, pero se «sabe», por un saber in-
corporado y sedimentado de generacién en generacidn,
que una vez en el poder, por un efecto de estructura, éste
actlia como principe. A veces, ese «en cuanto a mi» se €x-
presa mayoritariamente, y da lugar a levantamientos, re-
vueltas sangrientas y brutales, y otras veces, por el contra-
rio, toma la forma de la indiferencia, de la abstencién
burlona. De la secessio plebis antigua al «vientre blando
de lo social» (Jean Baudrillard), la lista de esas actitudes
que no dejan de inquietar a las diversas formas del poder
es larga. No quiero desarrollar aquiesa tematica. Baste
con conservar en la mente que semejante actitud es causa
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y.efecto del sentido comtin, y que. podemos considerarla,
tomando prestada una imagen de.Ja astrofisica; como una
especie de «agujero negro».donde:se concentra upa ener-
gia social que escapa a las-divetsas imposicioties politicas,
econbémicas y-morales gue son propias del poder: Asi-€s
como el sentido comiin puede ser-visto-como-una forma
de resistencia que asegura; con. eI paso del t1empo la. per—
durabilidad social.* ERE
Son. muchas las mamfestacmnes de esa resistencia. Su
punto comun es la afirmacién de una heterodoxia mos-
trada. Tal como indica Heari de Lubac.a propésito-dela

«posteridad espiritual» del utopista Joaquim de Flore, y

de una manera més precisa de los.pietistas suabos, el sez-
sus communis es una manera de sustituir las diversas abs-
tracciones filoséficas o teoldgicas por el espirita concreto.
Recuerda también que esta actitud no es de ningfin modo
oscurantista, sino que apela a una razén interna: «La luz
del sensus communis». Esta es la que inquieta a los parti-

darios de las diversas ortodoxias, délas.que sabemos que

no dudaban en recurrir, si era necesario, al poder del bra-

zo secular. En resumen, el sentido comiin upa
w mas 2lld o méas aca a]_tzaclon
de la fe, bay la experiencia vivida que

min.” Encontramos de nuevo en ese punto, la antinomia

10. Remito aquf a mis libros Logique de la dommatzon Paris,
PUF, 1976, y Lz Tmmﬁgamnon du politigue, Paris, Grisset, 1993,
Véase rambién, acerca de la ironfa, Ph. Pons; D’ Edo 4 Tokyo, Pans
Gallimard, 1988, pag. 51.

11, Véase H. de Lubac, La Postériré .\pmtuelle de ]oaquzm de

(
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del poder y de la fuerza; o, en:atras palabras, la del politi-
co y la socialidad. Por unlado, unarazén abstracta, esco-
lastica, fundadora de la rigidez de lo instituide, y poriel
otro una razdn interna (ratio seminalis), que se arraiga en
una vivencia. colectlva y:favorece la dindmica de lo insti:
tuidor. Por un. lado, la/fuerza bruta del concepto y de la

instrumentalidad que inseribe todas las cosas én una pers-

PECUVEI. CCOHOIDJ.CQ econom_la dE S} mlSI'IlQ _eCoNoniia del

rundo; por el otro, el aspecto, carifioso de una ecologiza-
cién de la.existéncia que: genera{ EE Eﬁ?gmplﬁm
mundo.- Lo -
~ Estas antinomias no son simples debates escolares

sino que implican dos ostu_r:as mtelectuales rachcalmente
q P P

—————

Pre de ldeales generosos pero generales y! la que consxde—
Ta'que, a seinejanz4 - de:Dios, ciyo ser reside en la mans:
Jfestatio suz, el bien o el mayor bienestar nace de'si mismo,
tal como indica san Agustin bon: de sui diffusi. Esta opo-
sicién. tiene muchas implicaciones sociales y politicas, ya
que funda o bien una concepcién constrefiidora de la vida
comnin {el orden viene impuesto desde el exterior, es dic-
tado, lo-cual implica que la proteccién necesita sumisién);

o.bien, por el contrario, se considera que el orden no tie-

ne ninguna necesidad de una instancia dominante, sino
que nace, naturalmente; de una manera cinestésica: del
choque de los antagonismos, perova a parar, a fin de
cuentas, 2 una armonia o a un equilibrio- mds hbertano

j,![»,f‘:""

ng:e” pags 247049 Vikase thfnbxen R Vanelgem La Re:ewa}rce &u
ehyistdanisme, Parfs, Fayard, 1993, -
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que se sostiene en el sentido interno, el buen sentido, el
sentido_comiin del aanal humano. Asi pues, al drama
que cree que es p051ble sUperar las contradicciones, se
opone una visién tragica de la existencia que postula que
la tensién de esas contradicciones es la que produce un
equilibrio global, aunque sea conflictual. Esa ltima pers-
pectiva, mucho més empirica, la encontramos en el senti-
do comiin.

Hay que ver en ello una especie de sabiduria instinti-
va, sabiduria que no debe ser considerada desde un pun-
to de vista moral, como se acostumbra a hacer, sabiduria
que no remite forzosamente a la razdn, sino que sabe in-
tegrar esa parte de pasién que es, ya se sabe, un compo-
nente esencial de la vida social. De hecho, piensen lo que
piensen, en general, los gestores del saber que tienen la
pretension de iluminar a las masas naturalmente incultas,
es posible que dicha sabiduria popular constituya el sus-
trato de cualquier sociedad. Expresa, a través del paso del
tiempo, lo que de diversas maneras podemos llamar la es-
pontaneidad vital, el vitalismo o el «impulso vital» (Berg-
son). Es bueno desconfiar de estos argiiméntos, pero. no
podemos, no obstante, negar su fecundidad propia. Esa
sabiduria popular, como ya he indicado, estd en la base
de la resistencia frente a todos los poderes, pero estruc-
tura Io esencial de los fenémenos. y situaciones que cons-
tituyen la existencia de cada uno y de la sociedad en su
conjunto.

En efecto, los acontecimientos excepcionales, los gran-
des momentos que salpican la vida de los individuos, de
los grupos sociales, de las instituciones, o-inclusé ‘de-los
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paises son, en suma, bastante escasos. Podemos celebrar-
los regularmente o ritualizarlos, pueden tener una re-
percusidn més arriba o miés abajo de esas celebraciones,
pero siguen siendo del orden de lo extraordinario. Muy
distinta es la vida corriente que se estructura a partir de
esas «naderias», de esos «no-sé-qué» cuyos entrecruza-
mientos miltiples crean la verdadera trama social. Asi lo
indica Fernando Pessoa: «Sabio es aquel que monotoniza
la vida, pues el mas pequemmr;cices
la facultad dé sorprender» (Ellibrodel-desasosiego). A
través de esta notacin; €l poetd subrayaclarainente que
hay una sabiduria de lo ordinario, sabiduria que esta en la

base de lo que se puede llamar el reencantamiento del

.mundo. Todos esos rituales cotidianos, a los que no se

presta ninguna ateric1on que son v1v1dos més que con-

cienciados, que raras veces son verbalizados, s son de he-

cho los que constituyen la verdadeta densidad de la exis- -

)

3oy vy

tencia individual y social. Es lo que yo, por mi parte, he . 3

lNamadola soqahdad Fue una tematica de la teologia mis-
tica que hablaba 2 ‘propésito de ello, de «herofsmo del
sentido comtiny».

Se trata efectivamente de un herofsmo en la medida
en que esa trivialidad es la que constituye el cuerpo social
en lo que tiene de sélido a largo plazo. Quiza podames
hablar a este propésito de solidaridad organica, ya que los

12, Véase Dictionnaire de la spiritualité, Paris, Beauchesne,
1982, tomo 11, 858. Remito a mi fibro, M. Maffesoli La Conguéte du

pre.renz Pans PUF 1979 yaP Sansot Les Gens de peu, Pans PUF,
1992- R A A . 4 " :
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pequefios rituales cotidianos confortan el sentimiento de
pertenencia, la impresién.de formar parte de una comu-

-nidad. Desde este punto de vista hay una interaccién real

entre el acento puesto en el sentido comiin y el resurgi--

miento de la unién comunitaria. Se puede decir que ¢l |

racionalismo ha favorecido la solidaridad mecénica del
ideal democratico modemno, mientras que el sentido co-

miin conforta la solidaridad organica del ideal comunitario®

posmoderno. Ese deslizamiento que se esta proddcieqdo
necesita que sepamos hacernos cargo, intelectualmente,
de la eficacia de los miltiples rasgos de los rituales coti-
dianos. Para tomar, una vez mds, una expresién poética
de H. von Hofmannsthal, se trata de saber «poner al des-’
nudo los jeroglificos de una sabiduria secretas (Carta de’
lord Chandos). En oposici6n al linealismo politico-econé-
mico que act(ia desde el exterior, el sentido comin, la sa-
biduria popular aseguran un crecimiento natural. Es de-.
cir, que, tal como.nos lo indica el simbolismo del 4rbol,
ests hecha de un arraigamiento terrestre y de una dinami-
ca hacia arriba. Y aunque eso no esté pensado asi, se tra- -
ta de un saber concreto cuyos efectos se hacen sentir hoy"
en dia cada vez mis. '
Con objeto de dar ripidamente algunos puntos de re-
ferencia filoséficos en ese sentido, podemos recordar que
semejante valoracién de lo ordinario se acerca al «ante-
predicativo» de la praxis propia de Husserl. También po-
demos referirmos al «juicio natural;m_;_lgb.rarmhe, oal
pensamiento del cuerpo propio desarrollado, cada uno a
su manera, por Maine de Biran o por Bergson. En cada
uno de estos casos, y podrfamos encontrar muy bien otras ]
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nociones del mismo orden, la razén queda relativizada por
la vivencia. O mejor atin, la vivencia, en sus diversas modu-

laciones, sirve de condicién de posibilidad ala razon, deal-
guna manera la legitima. Fsto meiece Huestra atencion,
pues inientras que el racionalismo postula y procede, como
he indicado, del individualismo, la vivencia sélo es pensa-

ble en relacién con el otro. En resumen, mientras que Ja ra-

zén puede, tedricamente, concebirse dentro del marco de

un puro solipsismo, la vivencia rio es un asunto individual.
Incluso los misticos o 168 1onj&s se sienten y viven en es-
trecha relacién con la comunidad, de lo cual da buena
cuenta Ja nocién teolégica. de «cuerpo misticow, que hace
que uno esté, ante todo, unido, realmente o en pensamien-
to, a la globalidad cristiana o, simplemente, humana.

Podemos aproximar esas referencias filosoficas o teo-
16gicas a lo que quiero analizar aqui sociolégicamente a
propésito del sentido comin. Este subraya Msa_
miento o el lenguaje es, antes que nada, un asunto comu-
fiitario. Astlo indica Francis Jacques: «No existe otra cosa
que el rasgo concreto, el intervalo de la relacién interlo-
cutiva, las aguas mezcladas de la palabra llenax».” Parece
que el sentido comiin podria ser una buena expresion de
esas «aguas mezcladas». Jacques acentda el hecho de que
antes de cualquier racionalizacién existe una vivencia co-
miin que puede tomar formas diversas, pero no por ello
éstas dejan de expresar el extraordinario querer vivir que
comstituye cualquier socialidad.

13. F. Jacques, Différence et Subjectivité, Parls, Aubier Mon-
taigne, 1982, pdgs. 188-189. ‘




-~
e L.

240 ELOGIO DE LA RAZON SENSIBLE ! 3
' —

¢

LA EXPERIENCIA 241

2. La vivEncia los iniciados entre si, lo que conforta de una manera mis-

Y 1 ¢ teriosa el vincalo, tenue y sélido a la vez, que hace que
: esa comunidad sea causa y efecto de un sentimiento de
_pertenencia, el cual tiene poco que ver con las diversas

¢Acaso hace falta recordarlo? Interesarse por la vi-
vencia, por la experiencia sensible, no es complacerse o
en una delectatio nescire cualquiera, o negacion del saber, -4 “racionalizaciones con las que se explica, la mayoria de

tal como acostumbran frecuentemente a creer los que -« las veces, la existencia de las diversas agregaciones so-
s6lo se encuentran a gusto en los sistemas y en los con- . .~ - ciales.

Lo,

ceptos desencarnados. Muy al contrario, se trata de enri- | . RS Hay aqui un cambio de peWemal que
quecer el saber, de mostrar que un conocimiento digno ¢ ¢ 5t _ consiste en-cofsiderar eF]:-a_s_];;écto instituidor de las cosas

de ese nombre no puede sino estar ligado organicamente (f%\'__ o 3 T antes queloi '"r:iﬁiido o las instituciones, las cuales consti-

al objeto que es el suyo. Es negar la separacidn, el famoso ¢ _tufan el Ginico objeto de reflexién. Esto quiere decir saber
«corte epistemoldgico» que se suponfa que marcaba la ‘ PR ? descubrxr lo que viene de aba]o la socialidad que est4 na-
calidad cientifica de una reflexién. Es reconocer, final- . ; v cietidocori 14’ carga afectiva que le es inherente, antes que
mente, que la pasién, ademds de actuar en la'vida social, . ¥ Y ", 1a5 fornias ecoridmico-politicas de las que se creyd siem-
también tiene su lugar en el analisis que se propone com- 4 _Ql ;,C, bpre , hasta entonces, que determinaban (o sobredetermi-
prenderla. En resumen, es emplear una form___a _dt;_emp_zit_lg S T ? X haban) cualquier tipo de vida social. Podemos resumir

y abandonar la\_aif"era ms;g_n Hommadorq_y la arrogante E “ 5 K3 Stodo ello én esta admirable férmula de Fernando Pessoa: !
supericridad que son, consc1entemente 0 no, privativas - «Unos gobiernan el mundo, otros son el mundo». Nos. m-/

de la intelligentsia.
‘De ese modo, al tomar en consideracién la vivencia
cotidiana y la sabiduria popular que le sirve de funda-

teresan los que ‘son el inun&Me nosotros
también formamos parte y de los que es indispensable de-
limitar lo que yo he propuesto llamar la «centralidad sub-
mento, quizas harfa falta que la sociologia se convirtiera terrinea». Para eso es necesario volver a pensar el vincu-

en lo que P. Tacussel llama la «sociosofian, es decir una [6 social fuera de las dos grandes categorias que han
disciplina que supiera integrary comprender la «mfstica marcado la modernidad: Ia historia y la critica. A la his-

del estar juntoss. ' En efecto, lo propio de la vivencia es
poner ¢ ¢ldcento en la dimensién-comunitaria de la vida
. SE.‘E?}LEi subrayar la.mistica, en este case lo que une a

4. P. Tacussel, Mythologie des formes sociales, Paris, Méri-
diens-Klincksieck, 1995.

toria, con su rumbo certero, se la considera como una se-
rie de estadios que se superan sucesivamente. La critica es
lo que permite esas «superaciones». Sin embargo, como
ya sabemos, las armas de la critica y la explicacién de la
historia son, precisamente, lo propio de la intelligentsia
flustrada. La vivencia no debe nada a ese historicismo en
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la medida en que integra unas maneras de ser arcaicas (gr-
chai) que, de una manera recurrente, vuelven al primer
plano de la escena. Las pasiones, las emociones, los afec-
tos, cuyo intenso retormo vemos en todos los 4mbitos, for-
man parte de.ellas. Constituyen, de hecho, los elementos
de-base de los acontecimientos cotidianos, de lo que
acontece sin que nos demos cuenta. Estdn en la base de lo
que Bergson llamaba la «duracién» hecha de pequefios
«instantes eternos» que, de una manera fraceionada, for-
man el mosaico de una socialidad que no tiene un sentido
univoco que pudiera ser determinado ¢ priori, sino un
conjunto hecho de significaciones a la vez efimeras en el
instante, pero no menos perdurables en su globalidad.
Hay que aplicar por lo tanto una hermenéutica que
sea capaz de comprender ese estado de cosas «contradic-
torial» que no se resuelve, al final del proceso dialéctico
habitual, sino en una smte_g}g ‘tan falaz como abstracta. La
nocién de Verwindung propuesta por H&Mnede
ser, a este respecto, de una gran utilidad. Como ya he in-
dicado al tomar un analisis de Gianni Vattimo, podemos
observar que ese término expresa 2 la vez la idea de acep-
tacién, de resignacién y de distorsién.”” En otras palabras,
los elementos «arcaicos», como constantes antropoldgi-
cas, son 2 la vez integrados y retorcidos. Son aceptados

15. Véase G. Vattitmo, Ethigue de Pinterprétation, Paris, La Dé-
couverte, 1991, pags. 20-21. Etrca de la interpretacién, Barcelona, Pai-
dds, 1991. Véase también M. Perniola, L'Instant éternel, Paris, Méri-
diens-Klincksieck, 1982, y L. Dispot, Le Manifeste archaigue, Parfs,
Grasset, 1989,
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como tales, y al mismo tiempo revisitados. O todavia mis,

‘lo que es siempre y de nuevo antiguo es, igualmente,
~ siempre y de nuevo actual. Asi, los fenémenos no racio-

nales, las agregaciones tribales, los ambientes emotivos o
afectivos, el culto al cuerpo o las diversas manifestaciones

. del hedonismo de la época actual. Todo aquello de lo que

la posmodernidad da crédito, contiene, para bien o para
mal, una buena parte de premodernidad. Yo dirfa pues,
pormi parte, que esa constante «distorsion» de las cosas
antiguas es la que da 1a—caii'd§a"é§éﬁéiﬂ_ae la vivencia o
siempre reelaboradas. Y eso es lo que hace del ente socxal
un perpetuo acontecimiento.

De Nietzsche a A. Schutz, pasando por Simmel y
Bergson, la filosofia o la sociclogia de la vida ha generado
una reflexidén de gran importancia. Tal como sefiala este
ltimo, ésta se funda en una gran «atencién a la vida pre-
sente». Pero resulta sorprendente observar que se trata de
obras que sélo fueron reconocidas posteriormente, o que
en el campo académico de su época sélo ocuparen un lu-
gar completamente marginal. Este hecho no deja de ser
instructivo al hacernos saber que, por regla general, lo
andémico de hoy es lo canénico de mafiana. Pero una vez
hecha esta precisién, no hay que olvidar que se trata de
una tematica que, como si de una veta roja se tratara, si-
gue presente a lo largo del pensamiento occidental.

Asi, para no tomar mds que algunas referencias, pode-

mos recordar que los primeros filésofos griegos, aunque

llevasen en su mayoria una . vida ascética, no dejaban por
ello de establecer una relacién muy estrecha entre el
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«empenio del pensamiento» y el hecho de estudiar «la
existencia por si mismas». Al analizar esta cuestién, Wer-
ner Jaeger habla, a propésito de ello, de bios theoreticos.
La conjunci6n de esos dos términos es del todo esclare-
cedora por cuanto muestra bien que el pensamiento estd

orgénicamente ligado a la vida. Esta puede tomar formas

muy diversas (cotidiana, sensible, religiosa, politica, etc.);

)

pero no por ello deja de constituir el sustrato de la refle- . -

xién, es la praxis misma a partir de la cual debe comenzar
: 4 parfir )€ COMm

su trabajo intelectual quien-tiene €omo vecacidn decir el
mundo.

En el apogeo (que también es el inicio de su declive)
de la modernidad, Georg Simmel, en uno de esos textos
de roborativa lucidez cuyo secreto’guarda para si, arre-
mete contra la «conjura de la casta de los sabios» cuya ca-
racterjstica es el pedantismo y el «trabajo sobre lo esen-
cial». Es un trabajo de una metodologia impecable, pero
su método cae en el vacio, porque el espiritu que o anima
es esencialmente normativo, y sobre todo porque seme-
jante quehacer que desea ser cientifico ya no tiene nada
que ver con una cultura «como realizacién de la vidas.*¢
Se puede decir, en efecto, que un cierto fetichismo del -
gor se priva de captar lo que estd vivo en la cultura, Po-
driamos retomar una férmula que durante un tiempo
pudo estar en boga y que nos podria inspirar si la medit4-

'semos: la inteligencia se ha quedado sin trabajo. Es decir

16.  G. Simmel, Lz Tragédie de la culture, pégs. 206-207, Véase
W. Jacget, Paideia, pégs. 191-192. Remito también a A. Schutz, Le
Chercheur et le Quotidien, Paris, Méridiens-Klincksieck, 1994, 2° ¢d:
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que se arrincona en el recinto acotado de esos lugares es-
pecializados (universidades, centros de investigacién) y se

desconecta cada vez més de la vida real en lo que tiene de
desordeniado, de efervescents; de abigarrado, en una pa-
labra, de la vida que no se somete 2 la regla, alaley, y que
resulta intitil querer apreciar desde un punto de vista nor-
mativo, Judlcaﬂvo o simplemente moralista. B
Las ciencias «duras» escapan cada vez més a los cano-
nes positivistas y causalistas heredados del siglo x1x. La
imaginacién, el desorden, la falsificabilidad, son elemen-
tos a los que ahora se toma en consideracién y constitu-
yen una parte nada despreciable de sus actividades. jQué
decir, pues, de las ciencias humanas, que quiz4 valdria mas™
llamar los «conocimientos humanos», cuando se conoce
la parte de sombra, la importancia de la pasién, la dimen-
sidn no racional de la que estd formada la vida individual
o social! Ernest Renan decfa: «¢Quién sabe si la verdad
no es triste?», No hay duda de que ante el irreprimible vi-
talismo al que estamos enfrentados, vitalismo que siem-
pre tiene algo de jubiloso, de irénico, de desenvuelto, en
una palabra de amoral, ¢l problema de la verdad quizd no
es esencial. S¢ bien lo que tiene de paradéjico esta aser-
cién, pero mantengo que para el socidlogo sélo tiene al-
guna importancia lo que es, y no lo que «deberfa ser».
C.G. Jung, calificado frecuentemente. como filésofo
nebuloso, afirmaba su interés por una visién empirica de
las cosas, y afiadfa: «Me atengo al punto de vista fenome-
nolégico». Tomandotina idea algo sorprendente (€l iéma
‘g6l nacimiento virginal), sefialaba que «la psicologia se li-
mita a constatar que esta idea existe, sin preocuparse por
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saber si dicha idea es cierta, desde el momento. en:que-tie-
ne existencids " Vemos claramente de qué manera el ob-
sérvador debe hacer abstraccién de sus convicciones, y al
analizar un hecho, o incluso al reconocer que ese hecho
existe en la cabeza de la gente, debe enfrentarse a & sin
prejuicios, y sobre todo sin actitud judicativa. Ahf radica
toda la diferencia existente entre el juicio de hecho'y el
juicio de valor, En resumen, la vida, o los imaginarios que

ella suscita, hay que tomarlos pot To que son.y dejar claro

que su eficacia es real, y que ésta sélo nos importa en el -

Momento en que queremos tomarla en seio. . .

A falta de ello, y eso es lo mas _f'recueﬁte, se somete a
la prueba de [a existencia a las teorfas que creen explicar-
la._ Por lo demis, resulta n—léﬁas—paraEéEfEE considerar 16
que es como tal, que reconocer la finalidad de los grandes
sistemas explicativos o la de los universalismos abstrac-
tos, y continuar quetiendo explicarlo y aclararlo todo, tr4-
tese de acontecimientos politicos o de aquellos otros, mis
minisculos, de la vida cotidiana. Unos y otros permane-
cen opacos ante esa pretensidn; podémos, como mucho,
indicar algunas tendencias, hacer comparaciones, propo-
ner unz descripcidn, dejando a la vida el cuidado de resol-
ver, poco 2 poco, los problemas que plantea. Como indica
Rilke, viviendo los problemas «entramos insensiblemente
en sus soluciones». En su gran novela, Auto de fe, Elias
Canetti ofrece un bello apélogo, el del fuego que libera
del fetichismo del libro, es decir, del libro o del sistemna

17. C.G. Jung, Psychologie et Religion, Patis, Buzhicr-Chastel,
1988, pigs. 14-16. _ Cpee
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que él propone, menos.como una ayuda que como una fi-
nalidad en si. Es lo que:permite «rechazar el habito del
erudito para alcanzar la ‘bondad del sabio .chino». Esta
bondad nos ensefia-«a desconfiar de a aridez de los con-
ceptos», porque éstase interesa «por la longevidad y la in-
miortalidad en esta vida».'® -

Asi, desde el filésofo griego -hasta el sabio taoista, el
cuidado por la vida presenta unas similitudes innegables:
la de una «sociosoffa» (Tacussel) dela que ya hemoas ha-
blado, y que nos recuerda que antes de poder ser pensada
en su esencia, la.existencia social ¢ individual se deja ver en
su aparencia. Se halla enteramente en esos fendmenos
que se pueden observar y que expresan lo que se deja vi-
vir o lo que permite vivir a cada uno y a la sociedad ente-
ra. Pero los fenémenos, a semejanza de los afectos, de las
pasiones y de la experiencia, son caprichosos y no se so-
meten a un sistema preestablecido, ya que tampoco se
sabe nunca cudl es la direccién que puede tomar el im-
pulso vital.’

Digamoslo claramente: en funcién de éste, una socio-
logia de la vida puede escaparse de lo que Nietzsche lla-
maba «una carne anémica y helada», en este caso la carne
de los dogmas seguros de s mismos y que no comprenden
nada de lo que escapa a la tautologia de una circularidad
cerrada sobre si misma. Para retomar la férmula de un teé-_
logo romintico del siglo pasade, Schleiermacher,f«bus-
‘quemnos la vida alli donde se halla la vida», es decir, no en
los cédigos mortiferos de las diversas instituciones, sino

A e —

18. Y. Ishaghpour, Elias Canetts, Paxis, 1990, pags. 16y 21.
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e

la comumdaaﬂpor el otro. Para mi, por o demds, se trata

de una reflexién sobre la vivencia que tiene algo de pros-
pectivo, por cuanto pone el acento en la renovacién co- .
munitaria que nc deja de sorprender a los observadores
licidos de la vida social. Hasta tal punto es cierto que, en
contra de lo que se viene repitiendo continuamente, ad
nauseam, acerca del pretendido individualismo o narcisis-
mo contemporaneo, se observa, empiricamente, el triun-
fo del tribalismo con los diversos mimetismos o confor-

mismos que se deducen del mismo.

Se puede decir incluso que existe una estrecha cone- .
xi6n entre el individualismeo, el racionalismo y el dogma-, ;
tismo (o el sistema), v que este conjunto ha sido la marca
de la modernidad. Del mismo modo, podria existir una =
relacién entre la comunidad, la vivencia y el vitalismo que_u
acentuara el surgimiento de la posmodernidad. Sea como A
fuere, precisamente cuando se quiere estar atento al naci- |
miento de un nuevo estado de cosas, es necesario tirar por”

la borda las viejas ideas que han prevalecido hasta ese mo-

mento. Y no simplemente por deseo de novedad, sino,
porque, en general, una idea que sobrevive a lo que le ha.

dado nacimiento sélo puede ser dogmatica. En ese caso,
éedmo unos conceptos elaborados en un momento en

19. M. Michel, La Théologic aux prises avec la culture, Parls,
Cerf, .1982, pag. 67,y F. Nietzsche, Le Gai Savoir, aforismo 372.

¥
r

s LA EXPERIENCIA 249

que, en nombre del productivismo, se negaba la vida, po-
driar entender los fenémenos de efervescencia que ya no
s& identifican dentro de la gran tematica del contrato so-
cial, ni en la de 12 representacién, filoséfica o politica {de-
mocracia) que est4 ligada a ella?

Para captar estos fenémenos y su vitalidad propia
hace falta, con toda seguridad, una mirada nueva. Para
hacerme entender tomaré el ejemplo que da Michelet a
prop&sito de Anacharsis Clootz, ese observador sagaz de
Ja Revolucién francesa: «El alemén liberado de cualquier
escoléstica aprendia a partir de un muchacho de Paris a
materializar suficienternente su pensamiento, para que
éste asimilara la materia viva v desgajara el espiritu de la
mismay. 2 Podemos, sin ningtin temor, extrapolar las pa-

" labras del historiador y reconocer que para captar ia es-

pecificidad y la novedad de un fenémeno social, vale més
veferirse a la experiencia vivida de los protagonistas de
base, antes que a las teorfas codificadas indicadoras, a
priori, de lo que es o debe ser ese fendmeno. El acenio
puesto en la «materia vivay es, sin duda alguna, una prue-
ba de pertinencia, y casi me atreveria a decir de fecundi-
dad cientifica. En efecto, siempre se estd a tiempo de en-
contrar explicaciones causales a los asuntos humanos,
pero en un primer momento es necesario sobre todo com-
prenderlos. Y esto solamente se puede hacer si se estd
atento a la fuerza vital que los anima y les permite ser lo
que son. Para volver a utilizar un término tomado de Jung

20. J. Michelet, Histoire de la Révolution francaise, Paris, Laf-
font, 1979, tomo I, pdg. 765.

e Lt n 2 RS
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o de G. Durand, yo dirfa que la vivencia es un arqetipo,
quizas el arquetipo esencial, alrededordel cual se estruc-
tura cualquier socialidad. :

Y digo bien la socialidad, es decir, un_ estar juntos
fundamental que, junto a los elementos mecanicos y ra-
cionales que estan en la base del contrato social, integra
todos los aspectos pasionales, no racionales, incluso del
todo ilégicos, que actiian también en la naturaleza huma-
na. La apuesta sostiene que es posible, intelectualmente,
realizar semejante integracién. Se trata de aquello que los
artistas consiguen hacer, por ejemplo, Oskar Kokoschka
cuando habla de su pintura como de una «formalizacién
de la vivencia». En un momento en que asistimos a una
estetizacién creciente de la existencia en todos los 4mbi-
tos, quiza haya llegado la hora de pensar la ciencia, o més
modestamente el conocimiento, COmo un arte. En-efect_o,
lo propio del arte es expresarse integramente en una obra

particular. Podemos emitir 1a hip6tesis de que, a-partir de

un fenédmeno social singular, es posible inducir una ten-
dencia general. El «muchacho. de Paris» del que hablaba
Michelet es un efemplo en este sentido, 2l simbolizar-el as-
pecto «estético» de la Revelucién francesa. Junto-a las ra-
zones econémicas y politicas inherentes a2 éste aconteci-
miento, existia también una dimensién festiva, ludica,
la expresién del Homo demens que serfa indtil -querer
negar.

Asi, pues, poner el acento en la vivencia es una buena
manera de reconocer los elementos subjetivos como par-
te integrante de las historias humanas, Para utilizar una
metifora ilustradora de este tema, podemos decir que «el

!

LA EXPERIENCIA 251

agua de la objetividad es buena, pero el vino del entusias-
no no debe faltar; la mezcla de ambos da la opinidn acer-
tada» 2 Sucede que esa mezcla raramente se aplica en las
pricticas intelectuales. Generalmente se establece una es-
tricta separacion entre las obras de ficcién (novelas, poe-
sfa), que sc supone dan cuentan del entusiasmo, y las cien-
cias, que se reservan el agua insipida de la objetividad.
Pocos han sabido mantener Jos dos cabos de la cuerda.
Una vez maés, semejante separacién podia ser justificable
dentro de una modernidad obnubilada por la performati-
vidad del saber cientifico y técnico. Ya no lo es cuando se
constata, empiricamente, que el sentimiento comin y el
deseo de vibrar juntos ya no estén reservados a los 4mbi-
tos separados del arte, sino que invaden todos los aspec-
tos déla vida social. En resumen, desde la politica de ma-
tanzas tribales, pasando por las celebraciones patrlotlcas
v sin ovidar la esfera del trabajo, encontramos en accién la
preocupacién erdtica,. el sentimiento de pertenencid v
otras categorfas estéticas; es decir, que en el alborozoo en
la crueldad, lo que importa es, ante todo, experimentar,
juntos, unas emociones comunes.

Al hacerlo asi, v asi, uno incorpora el mundo y se incorpara

al mundo. Y esto, en su sentido mds simple, se convierte

en un cuerpo global, un cuerpo social, es decir un cuerpo
animado. Es un cuerpo construido a partir de la unién de
los Gomtrarios, un cuerpo que lo juntatodo a la vez, lo ma-

21. F.Stemn, Politigue et Désesposr, Paris, Axmand Colin, 1990,
pég. 146. Véase también O. Kokoschka, Mz vie, Parfs, PUF, 1986,

pag. 9.
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terial y lo espiritual, lo sensible y lo inteligible. De ese
modo, se realiza la antigua aspiracién a la deidad, aquello
mismo, probablemente,; que Durkheim llamé lo «divino
social». En efecto, Dios es la fuerza original, la energfa
primordial, causa y efecto de la globalidad. El mito cris-
tiano del «logos convertido en carne» o la expresién es-
toica del logos spermaticos son a ese respecto instructivos,
al poner el acento en la conjuncién de elementos apa-
rentemente dispares, pero no por elic menos vividos, em-
_ piricamente, como complementarios,

Se trata de una intuicién que encontramos en la tradi-

Jcién platénica, pata la cual la inteligencia y la voluntad -
. S-son las dos alas que conducen el alma hacia Dios. La pri-

5 Qmera apela al todo, la segunda permite unirse al todo. Sin_

""" 7’\\,

by ‘) S embargo, la «voluntad», en este caso, remite a lo que ata-

fie al corazon a la persona S general por. lo tanto auna
Joctrma el amor® ¥ esto es lo que contraviene al inte-

lectualismo moderno que se basa, esencialmente, en la se-

paracién, el andlisis, en resumen, en la acentuacién de.
uno de los elementos de la globalidad humana. La nocién
de «divino social» sociologiza esta perspectiva filosofica’

al mostrar que ‘el ciietpo social, lejos de ser una simple
metafora; sé basa ante todo en la relacién de los cuerpos
1nchv1duales y en el hecho, igualmente, de que esa rela-
nario especifico que es el fundamento esenc1al de cual-
quier vida eni sociédad. Eso es, precisamente, lo que nos
puede permitir hablar de dgctring erdtica, cuys mayor in-

22.  H. De Lubac, Pic de la Mirandole, pigs. 174-175.
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gredlente es la experiencia o a vivencia comin. En efec—

to, Esta es abertura al otro, relativizacién de uno mismo,

invasién por parte del otro. En los hechos, més alla de las
diversas docttinas individualistas, ya sea en el odio o en el
amor, en la atraccién o en la repulsién, en el conflicto o en
la armonta, la experiencia y la vivencia son olvido o, como

minimo, relanwzacm'éi"jigjﬁsto &5 evidente, por su-
puesto, en las situaciones «religiosas» paroxisticas, como
la experiencia poética, el trance o los estados limite de la
conciencia, pero esta relativizacién del yo es igualmente
lo propio de la vida corriente, inexplicable sin un minimo
de comprensién por parte del otro, sin la intuicién de una
participacién en cuerpo comiin, sin una identificacién,

incluso moderada, con un ideal colectivo.

En ese sentido, el cuerpo colectivo es el fundamen-

-to mismo de la existencia divina. Tal como explica san

Juan: «Nadie ha visto nunca a Dios; pero si nos queremos
unos a otros, Dios petmanece en nosotros» (1° epistola de
san Juan 4, 12). Esto puede interpretarse de diversas ma-
neras: una de ellas es que el principio federador, lo «divi-
no social», causa y efecto de toda sociedad, es ]a relacién,
la vivencia compartida, la comunién 1 cotidiana.~Todo lo
qii€ atahie ¢ al «conformlsmo 10g1co» oa alas «representacm-

ne el mismo orlgen. La determinacién social de las cate-
gorias de pensamiento, los prejuicios, sean del tipo que
fueren, los diversos consensos, politicos, culturales, de

culto, morales, en resumen la doxz, de la que no se han .

acabado de calcular los efectos, sélo pueden ser com-
prendidos en conexién con lo empirico: lo que podemos

EORIL SR XS
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llamar de una manera muy-simple, las «cosas-de-la vida,
susLnato.md_‘eﬁEIe de la socialidad basica

Esta es la plenitud de lo cotidiano, que une a la vez el
«corporeismo», en todos los sentidos del término, con
una innegable:dindmica espiritual. Nos preguntamos, la
mayoria de Jas veces para ver los efectos negativos, sobre
los diversos fenémenos de mimetismo, sobre los mecanis-
mos de identificacién, sobre las formas de conformismo,
todo aquello que nos remite, en su sentido mis estricto, a

la «participacién mistica». Pero no se subraya suficiente-

mente que ésta puede ser entendida, ante todo, como
exaltacién del sentimiento de vida, ese «impulso vitabs
que da ranto miedo a los gestores del saber y del poder es-
tablecidos. En todos estos fendémenos sociales hay, en
efecto, algo que asegura a largo plazo la perdurabilidad
social, ]a supervivencia de la especie, la afirmacién de lo

filogenético. Dentro de este marco ya no es el individuo

aislado el que importa, sino la persona integrada en un
cuerpo social que a la vez la supera y la conforta.? Asi, la
desposesién del yo puntual dentro de un conjunto mds
vasto permite Ja estructuracién de un «si mismo» que se
inscribe en la duracién. ;

Esta desposesion no es de ningtn. modo una ahena-
cién, por lo menos si la entendemos en el sentido adopta-
do por ese término desde el siglo x1x, Permite, por el con-
trario, inscribirse en la afirmacién exuberante de la vida.

23, Remito aqui a los analisis de C.G. Jung, L'Ame et le Soi
pigs. 30-33. Para Durkheim, véase M. Douglas, Ainsi pensent les
institutions, Florencia, Usher, 1989, pigs. 11-12.
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Es la expresion de una energia libidinal a través de la cual
la exacerbacién del cuerpo propio conforta al cuerpo co-
lectivo. Eso es lo que hacfa que todos los cultos antiguos
estuvieran, de una manera mds o menos afirmada, im-
pregnados de sexualidad. Es lo que hace que la religiosi-
dad posmoderna tenga en sus diversos componentes una
fuerte carga erdtica. Por supuesto, esta misterjosa rela-
cién del cuerpo 'y de lo espiritual sélo es vivida, en sus for-
mas paroxisticas, de una manera excepcional. Pero el vi-
talismo que segrega contintia difundiéndose dentro del
conjunto de la vida sin calidad. A propésito de un «cristal
de roca de un pie de alto» extraido, en medio de una masa
vulgar, de las profundidades del San Gotardo, Ernst Jiin-
ger habla de un «suefio de la materia muy solitario y secre-
tox. Y es clerto que los suefios mis intensos se elaboran en
lugares profundos que escapan 2 las miradas y a los pensa-
mientos convencionales. Lo cual no quiere decir que la
cristalizacién sea aquello mismo que da sentido a las miil-
tiples situaciones anodinas de la vida corriente. Siguiendo
la metéafora, se puede decir que la vivencia, en sus formas
paroxisticas, irradia al dia las diversas manifestaciones de
la existencia. Es, de alguna manera, el conservatorio ener-

' gético sin el cual no podrfamos comprender la asombrosa

perdurabilidad del ser, tanto social como individual. Eso
mismo es lo que hace de lo sensible, de la naturalidad de
las cosas, el verdadero fundamento del «cuerpo mistico»
que es toda sociedad. Es lo que justifica y funda con mo-
tivo la aproximacidn erética que se puede hacer del con-
junto social.
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LA ILUMINACION A TRAVES
DE LOS SENTIDOS

¢Resultarfa de ello que las frases subsiguientes de la
aventura alquimica fueran otra cosa que suefios, y que un
dia él conoceria también la pureza ascética de la obra en
blanco, después del triunfo conjugado del espiritu y de
los sentidos que caracteriza la obra en rojo?

MARGUERITE YOURCENAR

La funcién atribuida por Platén al filésofo era la de
«hacer mitos y no sélo discursos». Sila modificamos lige-
ramente, la exhortacién cobra actualidad en una época en
la que en la vida social se observa una simbiosis creciente
entre el suefio y la realidad. A partir de ahi, en efecto, los
disctirsos y Ias mitologias sélo son maneras complementa-
rias de expresar una misma cosa: el retorno de una.con-

cepcién global del hombre en su enforno natural y social.

Asi, pues, aunque ello pueda sobresaltar a algunos, con-_.

viene aplicat, 1 era paradédjica, una «sensibili-

dad intelectual» que sea capaz de dar cuenta de la encazr-
nacién del mito en un momento determinado. Como
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recuerda_ Gilbert Durand, semejante sensibilidad es mu-
cho més Importante que las discusiones académicas sobge
temas abstractos, cuya inanidad se aprecia cada vez m4s.!

]_En efecto, urge captar la importancia que puede re-
vestir el mito sencarnados» y valorar también sus conge-
cuencias, Lo queramos o no, lo sensible ya no es un factor
secgﬂM@@g@i@ﬂ de Ia ad social. Mu-
chos son Jos indicios que acentfian, por el contrario. su
aspecto esencial. Asf, al término de esta reflexidn no’re—
sultarfa indtil insistir en una verdadera conversidn de es-

piritu, necesaria para todos los observadores sociales que

quicran comprender las importantes mutaciones que ac-
tuan en esta-posmodernidad. En resumen, lo sensible rio
es solamente un momento que podriamos o deberfamos
superar, en el marco de un saber que se va depurando
progresivamente. Hay que considerarlo un elemento cen-
tral en el acto de conocimiento. Esteelemanto permite,
precisamente, estar en pﬁézt&cgggmmda con la sensi-
bilidad social difusa-de-la- que hemos hablado.
Podemos recordar que la pista de una «razén sensi-
ble» no es una novedad absoluta. Encontramos su huella
en la historia del pensamiento bajo nombres diversos. Asi
el «sensualismos del abate de Condillac, al igual que 1a f1,
lgsoﬁ’a de Francis Bacon, se basaban en una estrecha rela-
cion entre el entendimiento y las sensaciones, De la mis-
ma manera, algunos pensadores como Avenarius o Mach
prot_agonista del «empiriocriticismos, pedian el retorno a,
una ingenuidad empirica que permitiera el conocimie_rﬁg/

1. Véase G. Durand, L' Ame tigrée, Paris, Denog], 1986, pag. 153.
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inmediato de los hechos. Estos «hechos» no son de nin-
giin modo tnicamente corporales o espirituales, sino una
mezcla de ambos. Semejante perspectiva global merece
nuestra atencién, ya que por un lado se halla préxima al
sentido comin, que en sus diversas manifestaciones siem-
pre se ha negado a seccionar la realidad en rodajas, y por
el otro retne las intuiciones holisticas de las diversas prac-

ticas contemporaneas (ecologia, new age, sincretismos fi-

—

loséficos y religiosos, medicinas paralelas, dietéticas, cui-

dados del cuerpo y del alma, etc.) cuyos efectos en la QQ

realidad social ya son innegables.
Cada une de estos casos se basa, de hecho, en un em-

de su finitud, pero también dentro de sus alegrias y sus
placeres, por infimos que pueden ser. Es lo que he [lama-
do un relativismo hedonista. Lo caracterfstico del mismo
es desconfiar de las diversas generalizaciones o sisternati-
zaciones mas o menos apresuradas, y encarifiarse por lo
que la existencia ofrece de concreto, de proximo y de par-
ticular. Dilthey lo denominaba «una afectuosa profundi-
zaci6n de la particularidad».” En efecto, hay algo de sen-
sible, sensual, sensualista, en una relacién con el mundo y
con el otro vivida al dfa y que busca su fondo en la expe-
riencia, ya sea interior, del microscosmos, o aquella otra
mas ambiental, ecoldgica, del macrocosmos matricial. Eso

-
pirismo vivido. A saber, una aceptacién de la vida dentro <
\._j___'

2. Véase W. Lepenies, Les Trors Cultures, Paris, MSH, 1991,
pag. 233. Acerca del empiriocriticismo y el sensualismo, véase J. Le
Rider, Le Cas Otto Werninger, Paris, PUF, 1982, pdg. 52, y M. On-
fray, La Raison gourmande, Paris, Grasset, 1995, pag. 109.

\'\/ja




\/mal que bien, aqui y ahora, en un lugar dado y dentro de- o
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mismo nos permite comprender que, mas all4 de los dis-
cursos sobre la crisis y otros pensamientos convenciona-

les sobre la morosidad o la depresién sociales, todos ellos
m4és O menos abstractos, oS vemos confrontados, €n to-
dos los ambitos, a una efervescencia innegable y 2 una *
creatividad especifica. -
~~B§ ¢erto que éstas no circulan por los canales a los
que la modernidad nos tenfa acostumbrados. El trabajo
como realizacién de uno mismo, la politica como expre-
sién naturalde la vida en sociedad, la fe en el futuro como
motor del proyecto. individual y social, todas esas ideas
que estaban en la base del «contrato social» moderno ya -
no se experimentan como evidencias y ya no funcionan b

-

como mitos fundadores. El saber y el poder establecidos_ ¥ e

contindan, ciertamente, utilizando estos parimetros para ~ " ..
analizar el estado y la evolucién de nuestras sociedades. - - o
De ese modo elaboraran los discursos catastrofistas de los - SR
o !
que hemos hablado. Pero hay que reconocer que la «ver-
dadera» vida estd en otra parte: en lo particular, lo con- S0 L

creto, [o préximo, en cosas que no aplazan los placeres a /
e ST T 2 iy : . v
hipotéticss mahanas sino que se esfuerzan por vivirlos,

una socialidad escogida. Fso es, précisamente, lo que de-
llml;g\_ una creatividad existencial que ya no tiene mucho ¥
que ver con el trabajo sobre si y sobre el mundo, cosa
propia de la ideologia moderna. Eso es, precisamente, lo
que funda'1a vida sensible, lo que apela a una razén sen- \/
sible.
Se trata de la vitalidad subterranea, o como minimo
de una vitalidad que escapa a los acostumbrados analisis '

s e e
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racionalistas, que reclama un pensamiento reconciliador
con la vida: un vitalismo ¢ una filosofia de la vida. He ha-
blado de «mﬁﬁiﬂé’de/speciﬁca», lo que nos remite a la
dindmica artistica. Y seguro que después de haber sido
artinconado, durante toda la modernidad, en lugares pre-
vistos para este fin (museos, talleres, conservatorios), el
arte tiende a propagarse en el conjunto de la vida social.

Para tommar uiia formula, quiza bastante trillada pero no
menos pertinente, 13 vida entera se convierte en una obra
de arte, La creacidn estilfstica, la teatralidad cotidiana, la
publicidad, la profusién de imagenes de todo tipo estan
ahi para demostratlo. A partir de ese momento, como su-
cedié en el barroco, hay que sensualizar el pensamiento.
Pero si estamos de acuerdo con esta hipétesis, no pode-
mos atenernos al presupuesto de la ciencia social moder-
na, basado en un criterio intangible de verdad que sirve
de medida para el conjunto de las cosas. La forma de arte
que es la existencia social requiere una pluralidad de en-
foques o, mejor atin, la conjuncién-eomipleja de enfoques
que hasta el momentoestaban separados.

¢Se puede hablar de un retorno a una situacién pre-
moderna? Lo que es seguro es que se trata de considerar
el intelecto y la sensibilidad como dos cosas inseparables.
Esto equivale a reconocer, trivialidad que vale la pena
recordar, que lo real es una mezcla de naturaleza y de

cultura, de physis y de logos, y que el acto dé conocimien-
to'hmégéébzféh‘éél—r‘l_ejarﬂ;é:éggggigid_adf Algufios so-
cidlogos, como Simmel o Dilthey, han hecho el esfuerzo
de aproximar las ciencias humanas y la creacién poética,
cosa que no admitian y siguen sin admitir los integristas,
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sean éstos poetas o sociélogos. Esta intuicién, ambiciosa
en su época, se convierte en una necesidad imperiosa en
un momento en que a la monovalencia de la razén le su-
cede, en los hechos, la coherencia compleja, y siempre
precaria, de fendmenos sociales que conceden a la pasién
y a los sentimientos un lugar destacado. No hay ningiin
ambito que quede indemne al ambiente afectivo del mo-
mento. La politica, por supuesto, se ha transformado en
un vasto especticulo de variedades que funcionan mds so-
bre la emocién y la seduccién que sobre la conviceién
ideolégica, pero igualmente el trabajo o la energia libidi-
nal desempefia un papel importante, sin olvidar todas las
efervescencias musicales y deportivas que son cualquier
cosa menos racionales. Todo ello demuestra que existe
una dialéctica entre el conocimiento y la experiencia de
los sentidos.’ Pero, a diferencia del «sensualismo» del si-
glo x1x, esa dialéctica no es solamente un proceso indivi-
dual, sino que titwwa,s@. Hasta se pue-
de decir que es el fundamento de todo saber liicido en lo
concerniente a los fendmenos sociales en su globalidad.

En referencia a la figura-emblernética de Dioniso, cuya
sombra proyectada se difunde por las megipolis contem-
por4neas, podemos decir que el establecimiento de un sa-
ber «dionisfaco» permitird comprender la significacién
profunda del vitalismo posmoderno. En ese sentido, el

3. Podemos referimos de nuevo a W. Lepenies, Les Trois Crl-
tures, pags. 212-213 y 280-281, Véase también P. Sloterdijk, Critigue
de la raison cynigue, pig. 13, o G. Deleuze, Le Pk, pag. 178. Trad.
cast.: El pliegue. Leibniz y el barroco, Barcelona, Paidés, 1989.
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7 modo poético de conocimiento es una de las «entradas»
:_ v posibles dentro del marco del andlisis sacial. Remite a lo
pey ., aue el historiador del arte A. Riegl lamaba Kunstwollen,
%~ lavoluntad de arte, o la voluntad artistica; yo diria el «que-
%/rer vivir estéticon, que perfora puntualmente el cuerpo so-
cial. Esta «voluntad» no es finalidad, sino que tiene algo
de salvaje, de brutal, de barbaro, de irreprimible. Es la ex-
presién pura de la que hablidbamos anteriormente. La im-

formas, lo que he lamado la impéortancia del «formismo»

, - “para acentuar los efectos, todo ello puede hacer conside-
"> tar que la marginalizacién de lo sensible, la pérdida del

_ sentido estético ha sido un error epistemolégico.” Error
o ' comprensible en un  mormento —1Ia modernidad— en que
. se trataba de dominar la naturaleza, pero que ya no lo es
.. cuandola relacién con la naturaleza, tritese de la del cuer-

po individual o la del entorno propiamente dicho, tiende a
volverse mds de tipo partenaire. A la ecologizacién del
mundo debe corresponderle una ecologia del espiritu.,

La figura de Dioniso es quizés el mito «encarnado»
contemporaneo. Es decir, la figura que asegura la cristali-
zacién de una multiplicidad de practicas y de fenémenos
sociales que de otro modo resultarfan incomprensibles. ¥

esta figura emblematica es, esencialmente, estética, es de-

4. Acerca de este tema, véase G. Bateson, La Narure de la pen-

sée, Paris, Seuil, 1984, pag. 27. También remito a E. Morin, La

) Méthode , Paris, Seuil, 1984, tomo 4. Acerca de la «voluntad de arte»,

véase W. Johnston, L'Esprit viennois, pag. 510. Véase también mi li-

bro, M. Maffesoli, L'Ombre de Dionysos (1982), Paris, Le lere de
Poche, 1991.

portancia que toma la apariencia, lel juego auténomo de las.
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cir que favorece y conforta las emociones y las vibraciones
comunes. Un saber «dionisiaco» es el que toma nota de
ese ambiente emocional, el que describe sus contornos y
participa asi en una hermenéutica social que despieria en
cada uno de nosotros el sentido que se ha sedimentado en
la memoria colectiva. Asi es como procede la poesia. Asi
es, igualmente, como obra el mundo poético del conoci-
miento: hacer resaltar lo que ya estd ahi y le da un estatu-
to epistemolégico. La A poesia actia sobre la subjetividad

md1v1dua1 el mundo poé poetlco del conocimierito, muestran

todq;rlos fenémenos constltutlvos de 1a vida social. Tal

como seflalé en su época un socidlogo-poeta como Gu-

yau, «el privilegio del arte es el de no demostrar nada, no
“probar” nada, y sin embargo introducir en nuestros es-
piritus algo irrefutable. Y 'es que nada puede prevalecer
contra el sentimiento».” A partir del momento en que el
sentimiento es colectivo y en que se ve, para bien o para
mal, sus consecuencias, tanto sociales como politicas, hay
que saber integrarlo en el acto de conocimiento con obje-
to de hacerlo mis eficaz.

El poeta, como he sefialado, despierta en la subjetivi-
dad de cada uno las voces inmemotiales que dormitan en
la memona__cql_ectwa. Esas voces pueden tomar actual-
mente la forma de los fanatismos religiosos o étnicos, la

5. J.M. Guyau, L'Art ax point de vue sociologique, pag. 165. So-
bre la «sintoniax, véase A. Schutz, Le Chercheur et le Quotidicr, Pa-
ris, Méridiens-Klincksieck, 1986, o «Faire de la musique ensembles,
revista Sociéés.
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de las exacerbaciones comunitarias o de las reivindicacio-
nes lingiifsticas, pueden expresar también, dentro del hu-
manismo, la accién caritativa, los diversos fenémenos,
asombrosos en muchos aspectos, de generosidades pun-
tuales o de solidaridades de base. En todas estas cosas
hay una buena dosis de vibraciones comunes, lo que
A. Schutz llamaba la «sintonia», o de emociones «estéti-
cas» que son, por esencia, concretas, arraigadas, Eso mis-
mio es lo que el socidlogo o el fildésofo social debe hacer re-
saltar. Ya no hay que buscar el sentido en lo lejano o en
un ideal teérico impuesto desde el exterior o en funcién
de un sistema de pensamiento, sino que hay que verlo en

accidn Wdad—-comnnm;m para. To c cual es

necesario tomay en setio lo senslble - aunque solo sea para

cién eritte hechos afecmros y hechos cognitivos, y recono-
ce en cambio la dindmica que los une sin cesar. Dindmica
activa dentro de la vida social, dindmica que debe encon-
trarse de. niaevo. de trechio; en el acto de tonocimiento.

Esto implica que aquellos a los que llamamos nrelli-
genisia, es decir, los que tienen el poder de hacer o de de-
cir cualquier cosasobre la sociedad, sean capaces también
de Epreciar la vida\Que ellos participen de ese hedonis-
mo del que-hemos hiblado y que no se contenten con, se-
gtin los casos, lamentarse, criticar, dar lecciones, insistir o
imponer, desde el exterior, sus visiones del mundo, sino
que sean ellos los que perciban eso mismo que describen,
observan, o que sean parte de aquello mismo sobre lo que
quieren actuar. Para tomar una expresién de Cicerdn, re-
lativa a la accién del hombre piblico: docere, delectare et
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movere. Ensenar y disfrutar son los motores de la com-
prensién y de la accién. Las cosas sélo Eggglgn moverse
cuando, de una manera orgdnica, estamos ligados a su
propia naturaleza, a lo que ciertos especialistas del pensa-
miento chino llaman su «propensién» natural.

Podemos, por lo demis, preguntarnos si el inquietan-
te divorcio existente entre las diversas categorias de la i»-
telligentsia (universitarios, pertodistas, politicos, los que
deciden en diversos 4mbitos) y el hombre sin cualidades
no se apoya, precisamente, en la incapacidad de aquéllos
para apreciar, poner su precio, al hedonismo relativo del
que la vida corriente estd formada. No tienen suficiente
confianza en la vida. Hay unas ganas en el hecho de vivir,
sea cual fuere el nombre con el que ello se exprese: que-
rer-vivir, voluntad, socialidad;-esto es la energfa libidinal.
Hay que tener ganas para poder hablar -d&etioresto esla
,Zzﬁzdo Sciendi. ]acom:irdt hablabz-del placer (Ge-
n#55) hecesario para el que querfa dar cuentadela vida en
lo que ésta tenja de mis elevado, su_dimensidn artistica.
Hasta el extremo de llamar «al experto exclusivo un filis-
teo» (en el sentido antiguo de la palaBra) mientras que el
hombre verdadero era, segiin &, el «diletante» para quien
el trabajo era un placer (délezto), a lo que anacha «todos
mis libros han nacido al sol».® La férmula es fuerte, pero
da prueba de un espiritu excelente que sabe, siempre, ir a
lo esencial, es decir, a lo que permanece mtangible cuan-

6. H. Walflin, «Pour le centenaire de J. Burckhardt», en Réfle-
xions sur {histoire de U'ars, pigs. 201 y 207. Sobre la «propensién» de
las cosas, véase F. Jullien, La propension des choses.
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do las diversas racionalizaciones o justificaciones estan
fuera de uso. En este caso, a la necesidad de aprehender,
de manera idénea, el mfranglble y trégico deseo _de.vivir

' que supera las d.wersas imposiciones econémicas, politi-
, que su

cas, morales, que caracterizan toda vida en sociedad.

Si quiere dar cuenta de la experiencia, sea ésta indivi-
dual o colectiva, la teorfa no puede ser puramente con-
ceptual. Desde la Antigiiedad, el campo ético compren-
dia toda una parte de belleza, que hay que entender, por
supuesto, en su sentido mas amplio. El £alon de los grie-
gos tiene una acepcién global: designa la cualidad del in-
dividuo completo capaz de integrarse en la vida de la ciu-
dad. Hablar en ese sentido de ética de la estética no es
una vana parado;a 0 una smlple coquetena lingiifstica,

Ya he indicado anteriormente que el mundo de la expe-
riencia vivida es el de la «correspondencia» en el sentido
baudelairiano del término, pero también el de la interac-
cién simbdlica, cuyos efectos son notables en los diversos
mecanismos de mimetismo particularmente sorprenden-
tes en las sociedades contemporineas. La sensibilidad
ecolégica, tanto si lo dice como si no, tanto si es cons-
ciente de ello como si no, se apoya en una correspon-
dencia magica con la naturaleza. Sucede lo mismo con to-
dos los procesos de contaminacién que caracterizan la
moda, los cuidados del cuerpo, los juegos de la apariencia
y otros conformismos sociales, sean éstos intelectuales o
materiales. En cada uno de estos casos nos hallamos en
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presencia de una «participacién mistica», en el sentido
que Lévy-Bruhl daba a dicha expresién, pero que ya no
podemos reservar al ambito de una supuesta «primitivi-
dad». La sociedad en su conjunto, o mejor las tribus que
la componen, vibran al unisono en los distintos aspectos
de la vida social.

por el desarroﬂo tecnologlco En partlcular por la televi-
sién, que da a cada uno la impresién de participar en un
verdadero «cuerpo misticos cuyo vector esencial no es la
separacion o la autonomfa caracteristica de la moderni-
dad, sino una especie de viscosidad o de heteronomia que
funda el virculo social posmoderno, De una manera pro-
fética, Malcolm de Chazal, a través de diversas facetas de
su arte, da perfecta cuenta de esa «participacién». Sin em-
bargo, para él, la expertencia del mundo se apoya en la in-
tima relacién de lo fisico y de lo espiritual relacién cuya
fuente hay que buscar en la sensacién.” El artista no hace
més que anticipar la nueva gnosis ampliamente deundlda
dentro del conjunto social: la de un materialismo mistico,
o un corporefsmo espiritual, que impulsa, sin que se sea
del todo consciente, todas las nuevas pricticas sociales
que ya no se reconocen en las cldsicas divisiones cuerpo-
espiritu, naturaleza-cultura, espiritual-material, etc., a las
que la modernidad nos habia acostumbrado.

Para dar cuenta de ello, el intelectual debe saber en-

7. Sobre este punto, véase R. Abellio, Approche de la nonvelle
gnose, pag. 47. Sobre la relacién entre la éticay el kalon, véase G, Vat-
timo, La Fin de la modernité, Patis, Seuil, 1987, pag. 137.
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contrar un 720dus operandi que permita pasar del ambito
de la abstraccién al de la i imaginacién y del sentimiento, o
mejor atin, upir.lo-inteligible a.lo sensible. Si retomamos

una tematica que ya hemos desarrollado ampliamente, se =

trata de saber unir el «formismon, el establecimiento de
grandes marcos de anlisis, y la descripcién empitica de
las situaciones concretas dadas. Al hacer esto, al igual que
él poeta, el intelectual se vuelve capaz de evocar esas

ideas movilizadoras, esos «mitos encarnadoss que obran
enla estructuracién social. Encontrarémos entonces esa
«alegrla_ pensante» o también aquello que Goethe, en el
Fausto, llama la «alegzia 2 acompaiiada de conciencia» (Ge-
nuss mit Bewusstsein), la_ adecuada para expresar la ale-
gria de la vida en sus diversas modulaciones. Esta funcién
coWesjeﬂco es, seguramente, supe-
Horala abstracclon  del saber conceptual, que es, a fin de
cuentas, algo reciente y del que-la- modermdad ‘ha-hecho
el fundamento de tedo tipo de_coneeimiento.?® Sabiendo
integrar, desde un punto de vista epistemoldgico, la expe-
riencid sefisible espontanea, que es la marca de la vida co-
tidiana, el trabajo inteléctual podra volver asf a encontrar
la interaccién de la sensibilidad y de la espiritualidad ca-
racteristica por ejemplo del barroco, y de ese modo alcan-

zaT, a través de la apariencia, la profundidad de las mane-

8. Véase HR. Jauss, Pour une esthétigue de la réception, Paris,
Gallimard, 1978, pégs. 126 y 129. Véase también G. Durand, L’[1a-
ginaire, Parfs, Hatier, 1994, pag. 17, y mi libro, M. Maffesoli, Ax

crenx des apparences, pour une éthigue de lesthétigue (1990), Le Liv-
re de Pochc 1993.
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ras de ser y de las modas de vida posmodernas, que de
multiples formas ponen en juego_estados emocionales y
«apetitos» pasionales que se apoyan, ampliamente, en la
iluminacién a través de los sentidos. ™

Graissessac-Les CaaLps
1992-1995
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Ur_zo ne es lnventor por decisién propia, sino que se
convierte en tal al hallar la posicién del inventor.

ErnsT JUNGER, Das abentenerliche Herz




